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Prélogo

Los textos que componen esta Revista nacen de un gesto
profundamente humano: el deseo de comprendernos como comunidad
universitaria diversa, viva y en transformacién. Cada articulo, ensayo
y resefia reunidos aqui es la expresién de un camino recorrido por
estudiantes que, desde la Carrera de Ciencias de la Educacién de la
Universidad Mayor de San Simén, han decidido investigar su propia
realidad, mirarla con rigurosidad, pero también con sensibilidad y
compromiso social.

La lectura conjunta de estos trabajos revela un hilo comun, aunque
escrito por manos distintas: la conviccién de que la educacién —sobre
todo la pablica— debe ser un espacio donde converjan las identidades,
las lenguas, los saberes y las memorias que configuran nuestro pais.
Esta mirada se anuncia ya desde la presentacién general de la Revista
“Chaski Pedagégico. Compartiendo saberes y conocimientos”,
donde se afirma que la produccién académica estudiantil puede y
debe dialogar con las culturas, con las précticas y con los desafios del
contexto boliviano contemporineo.

En ese horizonte plural, los articulos del primer bloque recorren
con honestidad las experiencias de estudiantes que se reconocen
indigenas, migrantes, bilingiies o portadores de memorias culturales
que la universidad no siempre sabe acoger. El trabajo de Valeria Diaz
muestra que la normativa institucional avanza, pero atn no logra
responder a todos los desafios que enfrentan los estudiantes indigenas
migrantes en su trdnsito formativo. La realidad que describe no solo
interpela a la institucién, sino también a quienes compartimos el aula y
la responsabilidad de construir espacios mds dignos y menos desiguales.

Una inquietud similar habita las investigaciones de Marfa José
Chacin y de Iveth Bautista, quienes examinan el reconocimiento, el uso
y la revitalizacién del quechua entre los estudiantes. Ambas sefialan algo
profundamente humano: que una lengua es mds que un instrumento
comunicativo, es un territorio afectivo, un vinculo con la memoria
y un gesto de identidad que se resiste a desaparecer en medio de las
presiones urbanas y académicas.



También se hace visible en estas pdginas la busqueda de un
didlogo sincero entre los saberes ancestrales y el conocimiento
cientifico. Los articulos de Shirley Balderrama, Erika Castro y Fabiola
Flores nos recuerdan que la universidad no puede seguir ignorando
los conocimientos que se producen en comunidades, familias y
territorios que histéricamente han sostenido otras formas de explicar
el mundo. Sus reflexiones son un llamado a abrir la puerta al pluralismo
epistemoldgico, no como discurso, sino como préctica cotidiana en
el aula.

Finalmente, las resefias institucionales sobre el CECED vy la
SOCCED amplian la mirada y nos devuelven una dimensién esencial
de la vida universitaria: la organizacién colectiva, la defensa de la
democracia universitaria, la investigacién estudiantil y el liderazgo
solidario. En la reconstruccién histérica del movimiento estudiantil se
reconoce el esfuerzo de generaciones que entendieron que la universidad
no solo se habita, sino que también se construye y se transforma en
conjunto.

Esta Revista, por tanto, es mucho mds que un compendio
académico. Es un testimonio del pensamiento joven, critico,
comprometido y profundamente humano que emerge en la Carrera
de Ciencias de la Educacién. Sus autores no solo investigan: sienten,
interpelan, narran, cuestionan y suefian. Nos invitan a repensar la
educacion, la identidad, la lengua, el conocimiento y la universidad
desde una mirada situada, ética y plural.

A quienes abran estas pdginas, les deseo una lectura lenta y atenta;
una lectura que acompaiie, que dialogue y que permita reconocer en
estas voces estudiantiles la fuerza que tiene escribir desde nuestras raices,
desde nuestras experiencias y desde la esperanza de una educacién mds
justa para todos

Jhonny Jaldin Delgadillo Ph. D.
Director
Carrera Ciencias de la Educacién - UMSS



Presentacion

El Centro de Investigacién e Innovacién Socio Educativa (CIISE),
de la Carrera Ciencias de la Educacién de la Universidad Mayor de
San Simén, en diciembre del 2025, presenté el primer nimero de la
Revista Académica Estudiantil “Chaski Pedagégico. Compartiendo
saberes y conocimientos”.

Esta Revista estd compuesta por documentos académicos
elaborados por los estudiantes de la Carrera de Ciencias de la
Educacién. Nacié como resultado de sinergias que se establecieron
entre la direccién de Carrera, el CIISE, la Sociedad Cientifica de
Estudiantes de Ciencias de la Educacién (SOCCED) y la Fundacién
para la Educacién en Contextos de Multilingtiismo y Pluriculturalidad
(FUNPROEIB Andes); ademds, cuenta con el respaldo del Instituto
de Investigaciones de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacién.

Mis alld de contribuir a la sostenibilidad de la acreditacién
académica de la Carrera, otorgada por el Comité Ejecutivo de la
Universidad Boliviana en octubre del 2023, “Chaski Pedagégico”,
se constituye en un instrumento de divulgacién y difusién de
conocimientos, ideas, sugerencias y propuestas con relacién a la
educacién boliviana y a la formacién profesional en ciencias de la
educacidn, desde las percepciones y expectativas de los estudiantes.

El nombre de la Revista “Chaski Pedagégico” estd constituido
por dos vocablos que hacen referencia a dos vertientes y horizontes
culturales diferentes: “Chaski”, palabra quechua de amerindia que
significa “Mensajero”; mientras que “Pedagdgico”, es una palabra griega
occidental que hace referencia a la “Ciencia que estudia a la educacién”.
Ergo, “Chasqui Pedagdgico” representa y simboliza la fusién, con
relaciones dialécticas y de reciprocidad, entre las dos y otras culturas
que existen en el pais, bajo el principio de “Compartiendo saberes y
conocimientos” y en el marco de la interculturalidad epistemolégica.

“Chaski Pedagdgico”, en su primer niimero, tanto en version fisica
como digital, presenté articulos y ensayos académicos elaborados por
estudiantes de la Carrera de Ciencias de la Educacién. Estos productos



académicos hicieron referencia a temdticas afines al desarrollo de la
formacién profesional universitaria; probablemente, influenciados por
los procesos de la autoevaluacién y acreditacién por lo que transitd
la mencionada Carrera. De forma especifica, “Chaski Pedagdgico No
17, publicado en versién fisica y digital en diciembre del 2024 con
el Depésito Legal 2-3-6-2025 P.O. y el ISSN 3079-0832, contiene
tres articulos y siete ensayos académicos de diez autores estudiantiles.

La “Revista Chaski Pedagégico Numero 2. Compartiendo saberes
y conocimientos”, en esta ocasién, como resultado de una convocatoria
implementada, abordé el tema central y genérico “Pueblos, culturas
y lenguas indigenas en la educacién superior universitaria”. De forma
especifica, en el marco de este tema genérico, estd compuesto por
cinco articulos académicos y dos resenas institucionales que, como
denominador comun, abordan tépicos relativos a la identidad, lenguas
indigenas, revitalizacién lingiiistica, saberes indigenas, conocimientos
cientificos y pluralismo epistémico. Al igual que en el primer nimero,
en su integridad, fueron elaborados por los estudiantes de la Carrera
de Ciencias de la Educacién.

La publicacién de los documentos académicos en la presente
Revista, desde nuestro punto de vista, estd contribuyendo en la
cualificaciéon de las competencias investigativas y académicas de los
estudiantes en proceso de formacién profesional; por ello, el proceso
de elaboracién de los articulos y de las resefias han estado acompanados
por una serie de cursos, presenciales y virtuales, afines a la investigacién
y la redaccién de los documentos.

Esperamos que con la publicacién de este nuevo nimero de la
Revista, con el apoyo financiero de la FUNPROEIB Andes, desde
la Carrera de Ciencias de la Educacidn, se siga promoviendo, en
los estudiantes que estdn en proceso de formacién profesional, la
investigacion, produccién y difusién de conocimientos en el dmbito
de la educacién y las ciencias sociales.

Los editores.

Cochabamba, diciembre de 2025
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Desafios educativos de estudiantes indigenas
originarios migrantes desde la normativa
universitaria

Valeria Diaz Candia!
Resumen

La Universidad Mayor de San Simén, como parte de su programa
de desarrollo institucional, incorpora la interculturalidad en su modelo
educativo y reivindica la presencia de estudiantes provenientes de
pueblos y naciones indigena-originario-campesinas y afrodescendientes
en la educacién superior, implementando normativas que atienden, en
cierto grado, al bienestar de estos sectores. Sin embargo, los desafios que
enfrentan los estudiantes indigena originarios vinculados a sus procesos
de migracién adquieren distintos matices que pueden evidenciar
limitaciones en la intervencién universitaria, al mismo tiempo que
abren dreas de oportunidad para su atencién normativa. El presente
articulo pretende mostrar resultados de un primer acercamiento a la
realidad de una parte de la poblacién estudiantil universitaria.

Palabras claves: Desafios educativos, estudiantes indigena
originarios y migracién interna.

Introduccién

En el marco del Estado Plurinacional de Bolivia, la Universidad
Mayor de San Simén, como una institucién publica, incorpora la
interculturalidad como eje transversal de su modelo educativo,
buscando promover la “interrelacién y convivencia equitativa, en
igualdad de oportunidades para todas y todos” (UMSS, 2013, p.20)
en su plan de desarrollo institucional. En este sentido, la presencia de
estudiantes de culturas indigena originarias es atendida en su normativa

1 Estudiante de segundo semestre de la Carrera de Ciencias de la Educacién de la
Facultad de Humanidades de Universidad Mayor de San Simén.
Correo electrénico: valeriadiazcandia@gmail.com y ORCID: 0009-0008-4502-3317.
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y se traduce en la implementacién de beneficios para fortalecer el
rendimiento académico y la permanencia estudiantil. Aun asi, surge
la pregunta sobre el alcance que tiene esta normativa en la atencién a
estudiantes que han migrado hacia la ciudad desde el interior del pais.

Segtin datos del Banco Mundial, los pueblos indigenas son
impactados fuertemente por las brechas existentes entre lo rural y lo
urbano, algo que impulsa el desplazamiento hacia las ciudades. En
2010, el 49% de los indigenas de América Latina habia migrado a
zonas urbanas (Banco Mundial, 2015, p. 10) por factores diversos que
incluyen la educacién. Si bien el acceso a servicios en las ciudades es
mayor, la migracién interna puede generar otro tipo de retos que, en
el proceso educativo, afecten al desempefo de un estudiante.

Por lo anterior, en este articulo se busca describir el alcance de la
normativa universitaria vigente en la atencién a los desafios educativos
que enfrentan los estudiantes indigena originarios en su proceso de
migracién interna. Se desarrolla en torno a los siguientes objetivos
especificos:

1. Identificar la normativa vigente que reconoce la presencia de
estudiantes indigena originarios migrantes en la Universidad
Mayor de San Simén.

2. Describir los desafios educativos que enfrentan los estudiantes
indigenas originarios asociados con su proceso de migracién
interna.

3. Comparar el alcance de la normativa universitaria vigente con
los desafios educativos asociados con la migracién interna que
viven los estudiantes indigena-originarios.

Se realiz6 un estudio cualitativo de alcance interpretativo ya que,
en palabras de Miranda y Ortiz (2013), este tipo de investigacién
“toma en cuenta las experiencias para el entendimiento del mundo
y reconoce en la configuracién de las subjetividades la influencia de
aspectos histéricos, culturales y sociales” (p. 9). Asi, se busca reconocer
la experiencia (desafios educativos de la migracién) que vive un grupo
de personas (estudiantes indigenas) y su relacién con una entidad
externa (normativa universitaria).

-12-
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La poblacién de estudio estd compuesta por estudiantes de la
Carrera de Ciencias de la Educacién de la Universidad Mayor de
San Simén. El tipo de muestreo fue intencional, ya que el estudio
se centra en un grupo especifico de casos (Martinez, 2011, p.616)
pertenecientes a una poblacién menos numerosa: universitarios
indigena originarios. Por lo tanto, los criterios de inclusién para definir
la muestra fueron: (1) ser estudiante de la Carrera de Ciencias de
la Educacién; (2) identificarse como indigena originario; (3) haber
migrado desde cualquier parte del territorio boliviano hacia las zonas
urbanas y periurbanas del Departamento de Cochabamba; y (4) querer
compartir sus experiencias.

Las principales técnicas de investigacién fueron la revisién
documental de la normativa universitaria, incluyendo reglamentos,
convenios, convocatorias e informes; entrevistas a administrativos
responsables de su implementacidn; y entrevistas a seis estudiantes
indigenas migrantes de diferentes semestres de la carrera. Asimismo,
se aplicaron encuestas iniciales a estudiantes migrantes para identificar
a aquellos que cumplian con los criterios de inclusién de la muestra
y para obtener datos comparativos sobre los desafios educativos a los
que se enfrentan.

1. Conceptos bésicos

a) Identificacion indigena

En Bolivia se emplea el término nacién y pueblo indigena
originario campesino para referirse a “todas las colectividades humanas
que comparten identidad cultural, idioma, tradicién histérica,
instituciones, territorialidad y cosmovisién, cuya existencia es anterior
a la invasién colonial espanola” (Diccionario Panhispdnico de Espanol
Juridico, citado por Defensoria del Pueblo, 2014). Asimismo, la
Real Academia Espanola define la palabra indigena como el adjetivo
utilizado para referirse a una persona “que forma parte del pueblo que
originariamente se asentd en un pais o en un territorio y que suele
conservar su identidad y su cultura tradicional” (RAE, s.f.). Ambas
definiciones sirven como una base para entender la identidad indigena

-13-
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originaria, aunque es necesario desarrollar con mds profundidad un
término que guiard el estudio: la identificacién.

El criterio de identificacién se caracteriza por tener un enfoque
que considera “las formas de resignificacién y recreacién de la identidad
cultural y sus elementos culturales, pero a partir de la transformacién
y adaptacién hacia contextos urbanos” (Garcés-Pérez & Alarcén-
Mufoz, 2022, p.5). Es decir, la identidad puede tener un significado
distinto para las juventudes indigenas considerando que los “fenémenos
sociales como la migracién y la influencia de los medios masivos de
comunicacién hacen que las identidades juveniles se construyan y
manifiesten en redes simbdlicas mds alld del territorio geogréfico”

(Zebadta, 2011, p.44).

Por lo tanto, el ser indigena no sélo significa llevar a cabo
précticas culturales tradicionales o vivir en cierto territorio, sino que se
reconstruye desde la experiencia individual. Asi, una persona nacida en
una cultura indigena pero que vive en la ciudad y ha adoptado algunas
costumbres distintas a las de su lugar de origen, es indigena mientras se
identifique como parte de un grupo indigena. La identificacién, como
cita Navarro (2021), tiene que ver con posicionarse a uno mismo y
a los otros dentro de una red de relaciones y de un grupo que tiene
algtin atributo en comun. Por lo tanto, en el estudio llevado a cabo se
establece que el tnico criterio necesario para reconocer a una persona
como indigena originaria, es que se identifique de esa manera.

b) Migracion interna

La Corte Interamericana de Derechos Humanos define la
migracién interna como “el proceso de pasar de una a otra subdivisién
administrativa de un pais (por ejemplo, condado o provincia) para
adoptar residencia en ella”. De la misma forma, segtin la Organizacién
Internacional para las Migraciones, el migrante interno es aquella
persona que se traslada fuera de su lugar de residencia habitual, aunque
dentro de las fronteras de un pais, para establecer una nueva residencia
temporal o permanente. Asi, la migracién interna se diferencia de otros
desplazamientos humanos porque ocurre dentro de un mismo pais.

Respecto al proceso migratorio, a pesar de que los datos hallados
se enfocan en la migracién internacional, se ve la necesidad de hacer

14-
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un paralelismo para definir las fases generales de la migracién interna.
Se rescata la propuesta de Tizén Garcia et al., citada por Micolta
(2005), en la que se reconocen cuatro etapas: la preparacion, es decir,
el proceso pre-migratorio; el acto migratorio, referido al desplazamiento
propiamente dicho; el asentamiento, un proceso desde la llegada al nuevo
lugar de residencia hasta la resolucién de los problemas inmediatos
de subsistencia; y la integracion, como el proceso de inmersién e
incorporacién en la nueva cultura o de acomodacién y aceptacién
minima de la misma (Micolta, 2005, p. 62-63).

Ademds, los procesos de migracién interna que viven las
personas indigenas tienen sus particularidades y las razones para su
desplazamiento pueden ser muy diversas.

Esta transicion obedece a numerosos factores, incluyendo el
Y
despojo de sus tierras, el deterioro ambiental, los desplazamientos
provocados por conflictos y violencia, y los desastres naturales.
No obstante, la migracién de zonas rurales a urbanas también es
g
estimulada por un mejor acceso a los servicios bdsicos, como salud
y educacién, asi como por las mejores oportunidades de mercado
que ofrecen las ciudades. (Banco Mundial, 2015, p.30)

Los datos sobre la migracién interna en el pais provistos por el
Banco Mundial (2015), demuestran que los indigenas urbanos tienen
el triple y el doble de acceso a electricidad y agua corriente que sus
contrapartes rurales, el acceso a alcantarillado es casi 15 veces mayor en
la ciudad que en el campo y la culminacién de la educacién terciaria
es 7,7 veces mayor. Aun asi, se observa que en la regién “el 36% de los
indigenas urbanos estd relegado a barrios pobres” (p.41), enfrentindose
a inseguridad, condiciones insalubres y exposicién a desastres naturales,
lo que los expone a nuevas dimensiones de exclusion. Por otra parte,
los servicios publicos de salud suelen tener costos mds elevados en
las ciudades y existe un mayor riesgo de pérdida del idioma y de
continuidad cultural que en sus comunidades de origen.

La migracién interna implica un cambio integral de la persona,
ya que al asentarse en un lugar desconocido, “debe adaptarse a nuevos
estilos de vida, alimentacidn, idioma, sistema politico administrativo,
vestimenta, economia, horarios de descanso, proceso de socializacién
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y otros que terminan afectando de una u otra manera” (Araya & Vega,
2020, p.25). Barragan-Diaz lo describe de la siguiente manera.

Los jévenes que llegan [...] se encuentran con el frio de la gran
ciudad y de la universidad, en contraste con la calidez de su
comunidad de origen. Los jévenes son conscientes de que en
provincia tienen pocas oportunidades mientras que en la capital se
abre un abanico laboral y profesional que los motiva a soportar esta
situacién. Los participantes destacan las dos caras de la migracién:
en provincia tenfan mejor calidad de vida, ritmos y vinculos
fraternales con familia y amigos; en la capital, logros profesionales,
recursos intelectuales, campo laboral amplio y ascenso en el estatus
social. (Barragdn-Diaz, 2020, p.162-163)

Asi, se reconoce que existen diferentes variables que pueden influir
en el bienestar de la persona indigena migrante y, por lo tanto, en su
proceso educativo dentro de la experiencia universitaria.

¢) Desafios educativos

Un desafio se puede definir como un “reto, empresa dificil a la que
hay que enfrentarse” (Espasa Calpe, citado por Raimundi et. al., 2014).
Segtin la RAE, el verbo desafiar implica “enfrentarse a las dificultades
con decisién”. Ademds, el adjetivo educativo delimita aquellos retos
que son relativos a la educacién, que tienen que ver e influyen en los
procesos de ensefianza-aprendizaje.

Sobre los desafios relacionados con la experiencia educativa, se
rescatan algunos ejes propuestos por Barragin-Diaz (2020, p.154-156)
que incluyen: la influencia del proceso de adaptacién a los cédigos
intelectuales, de comportamiento y de desempefio de la universidad;
la tensién entre expectativas y realidad, que se relaciona con el apoyo
institucional y académico y que afecta en diferentes niveles al estudiante;
los prejuicios o las expectativas que presentan los maestros y que inciden
en el rendimiento académico; y la condicién laboral, que influye en
la trayectoria académica de los estudiantes, que puede disminuir su
rendimiento, pero ampliar sus posibilidades laborales en el futuro. Si
bien estos datos ayudan a reconocer algunas de las dificultades de la
experiencia educativa, es necesario observar las experiencias especificas
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de los estudiantes indigenas migrantes para tener un panorama mds
claro respecto a los desafios a los que se enfrentan.

2. Resultados

2.1. Identificacion indigena

Antes de tratar los objetivos de investigacion, se considera
necesario incluir un apartado sobre los datos hallados respecto a la
identificacién cultural. Se realizaron seis entrevistas a personas que
se identifican como indigenas originarias que estuvieron abiertas a
compartir sus experiencias.

Yo, naci en un pueblo indigena, mi pueblo. Entonces, desde
ahi, como que siempre vas creciendo con lo que tu eres. Ta eres
indigena, td eres del campo, td tienes un idioma. Con decirte que
creo que después, todavia, cuando vamos a la escuela aprendemos
el tema de hablar el castellano. Primero hablamos aymara por el
tema de la mamd, que nos estd siempre ahi habldndonos. Incluso
sus caricias, sus carifios, sus muestras de afecto son en el idioma
natural. Entonces, yo me considero indigena y me siento orgulloso
por ello también. (Est.1, CS ED — Ident. Aymara)

Si bien las condiciones de vida varfan para cada uno de los
entrevistados y entrevistadas, se pudo notar que el orgullo por la cultura
y raices propias fue una constante.

Me enorgullece decir que soy una persona indigena originaria.
También se siente Gnico, porque si ti vas caminando por la ciudad
y preguntas, todos te dicen quechua o aymara. Hasta el momento
no escuché a alguien que me dijera que es leco o de otra cultura.

(Est.6, CS ED — Ident. Leco)

Ademds, se reconoce la resiliencia y fortaleza ante situaciones de
discriminacién que se viven por manifestar los rasgos de una cultura
distinta.

Tampoco hoy es complicado decir: vengo de este lugar o pertenezco

a esta cultura. O sea, ya me siento mds orgullosa, a pesar que duele
un poco haber pasado lo que pasé para llegar ahora. Ahora si puedo
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decir, [...] soy de ese lugar, vengo de ahi.” (Est.4, CS ED — Ident.

Mojena Trinitaria)

Gracias a estos hallazgos es que se fortalece el enfoque en la
identificacién indigena originaria, como un elemento fundamental
para las personas entrevistadas.

2.2. Normativa universitaria

La Direccién Universitaria de Bienestar Estudiantil (DUBE),
tiene la funcién de “planificar y ejecutar programas y proyectos que
mejoren la calidad de vida de los estudiantes de la Universidad Mayor
de San Simén” (UMSS, 2025, p.7), a través de la administracién
de acciones que benefician a los estudiantiles. En la actualidad, se
identifican tres programas ejecutados por la DUBE que, en mayor o
menor medida, responden a necesidades de estudiantes (o postulantes)
que provienen de pueblos o naciones indigena originarios: el Programa
de Becas Individuales (PBI), el Programa de Admisién Estudiantil
Directa por Convenios y el Programa de Becas Impuesto Directo a los
Hidrocarburos (IDH), expuestos a continuacién.

a) Programa de Becas Individuales

Creado a partir de la Ley N°© 2563, del 2 de diciembre de 2003,
con el objetivo de “garantizar la formacién académica de estudiantes
bachilleres de escasos recursos econémicos, provenientes de las 16
Provincias del Departamento de Cochabamba” (Ley N° 2563, 2003,
Articulo 1°). El programa se lleva a cabo desde la firma anual de un
convenio con el Gobierno Auténomo Departamental de Cochabamba,
que es la entidad que lo financia, y su convocatoria se publica en un
periédico de circulacién nacional (Reglamento para el Programa de
Becas Individuales PBI, 2022).

Los beneficios que otorga la beca son: un test de orientacién
vocacional e induccién estudiantil realizado por el Departamento de
Servicios Psicolégicos de la universidad, con un costo exclusivo para
postulantes PBI de 40 Bs (2025); un curso de nivelacién académica
de 4 semanas de duracién; atencién médica a través del Seguro
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Social Universitario; y el fomento de Becas IDH para pricticas pre
profesionales en sus lugares de origen.

Ademds, el reglamento y la convocatoria del programa (2024)
mencionan el acceso a un gabinete psicopedagégico conformado
por un/a psicélogo/a, un/a pedagogo/a y un/a trabajador/a social,
que brindan apoyo a nivel académico y psicoldgico a los estudiantes
beneficiarios. Segn la informacién proporcionada por el técnico de
Becas y Convenios de Admisién del PBI (Ing. E.V., 28 de agosto de
2025), el gabinete ya estd estructurado y se encuentra en una etapa
previa a la ejecucién con la solicitud de permisos e infraestructura, por
lo que se estima que inicie con sus actividades el 2026.

Las becas se otorgan como una estrategia de estimulo al buen
desempefio académico de los bachilleres, a través de la obligatoriedad
de la inscripcién al semestre completo, la obligatoriedad de la asistencia
y puntualidad a las clases y el seguimiento del rendimiento académico
(Reglamento PBI, 2022), como un complemento de los beneficios
iniciales.

b) Programa de Admision Estudiantil Directa por Convenio Indigena

La universidad mantiene vigentes en la actualidad tres convenios
con organizaciones representativas de pueblos indigena originario
campesinos y sindicatos obreros, en los que se establece la admisién
directa de estudiantes que estén patrocinados por las mismas. Estas son:
la Federacién Sindical Unica de Trabajadores Originarios Ayllus del
Norte Potosi, la Diputacién Nacional de la Circunscripcién Especial
Indigena Originario Campesina y la Central Obrera Departamental
de Cochabamba (Reglamento de Admisién Estudiantil Directa,
Modalidad Convenios, 2023).

Los tres convenios otorgan la posibilidad de ingreso directo a
estudiantes que pertenezcan a una de estas organizaciones. En el caso
del Convenio con la Diputacién Nacional, se incluye el compromiso
de otorgar Seguro Universitario al estudiante y en el caso del Convenio
con la COD, se incluye el comedor universitario.
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¢) Programa de Becas IDH

Es el conjunto de beneficios estudiantiles financiados con
recursos del Impuesto Directo a los Hidrocarburos (IDH), que se
ofrecen de manera anual a los estudiantes inscritos en la universidad
que hayan concluido un semestre o un afio de carrera. Entre la oferta
de becas estudiantiles se hard foco en las socioeconédmicas, ya que
estdn “destinadas a incentivar la permanencia académica de estudiantes
universitarios provenientes de sectores empobrecidos, indigenas
originarios y campesinos de la sociedad boliviana” (Reglamento
especifico Becas IDH, 2024, Articulo 15), de acuerdo con la poblacién
a la que apunta la investigacion.

Las becas socioeconémicas “tienen el objetivo de apoyar
socialmente a los estudiantes, procurando el mejoramiento y bienestar
de aquellos con aceptable rendimiento académico” y con una limitada
situacién econémica, buscando preservar su salud y mejorar su calidad
de vida a un costo minimo. Incluyen la Beca Comedor y Alimentacién,
que tiene el objetivo de brindar “raciones alimenticias que contribuyan
a la buena condicién nutricional de los becarios” (Articulo 16/a); la
Beca Vivienda o Albergue universitario, que busca darles “acceso al
albergue o, en su defecto, un monto de dinero mensualmente para
dotarles de vivienda” (Articulo 16/b), siendo efectivo solamente el pago
para la dotacién de vivienda, ya que no existe un albergue universitario
actualmente; y las Becas de Trabajo, que brindan “un monto de dinero
mensualmente por el trabajo que realizan [en puestos dentro de la
universidad] a fin de que los estudiantes puedan solventar su estudio”

(Articulo 16/c).
3. Desafios educativos vinculados con la migracién interna

Por medio de encuestas y entrevistas se reconocieron diferentes
situaciones relacionadas con el proceso educativo de estudiantes
migrantes. Para la sistematizaciéon de los datos obtenidos y segiin los
objetivos propuestos, fue necesario excluir aquellos que: (1) presentan
respuestas diversas o contrarias sobre un mismo tema (como la facilidad
o dificultad para socializar); (2) los casos comunes en los procesos de
migracién en general que se observaron por medio de encuestas (la
angustia por estar lejos de la familia o la sensacién de soledad); (3) los
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casos comunes en la experiencia estudiantil (conocer la realidad politica
de la universidad o las dindmicas docentes); y (4) experiencias que no
se vinculan con el proceso educativo.

Asi, se identificaron cinco variables que pueden representar
desafios para el proceso de aprendizaje de un estudiante, reconociendo
que no son determinantes: el nivel académico, el manejo de tecnologias,
el cambio en los hdbitos alimenticios, el contraste campo/ciudad y
las dificultades econdémicas. Las mismas se exponen a continuacién.

a) Nivel académico

Una de las dificultades que enfrentan los estudiantes que provienen
de comunidades indigenas es la desigualdad entre los contenidos
cursados en los colegios rurales y los colegios urbanos, estando los
tltimos mds acordes con los conocimientos requeridos y transmitidos
en la universidad. Se reconoce, por lo tanto, la existencia de una tensién
entre los saberes urbanos y los saberes rurales.

Yo he sentido una discriminacién académica. Si, académica. [...]
Cémo que: “;cémo no vas a saber eso?” “Eso se lleva a tal curso”,
incluso. Pero yo no lo he llevado, en mi pueblo no se lleva. “;Cémo
no vas a saber esto? Si es bdsico”. Entonces, si. Ahi si se sintié muy
fuerte. (Est.1, CS ED — Ident. Aymara)

Me sentia un poco bajoneada porque mis companeros ya estaban
con un nivel mds arriba que el mio. O sea, ellos ya sabian y yo
tendria que estar aprendiendo recién desde el principio. Y a veces
eso me hacia sentir un poco mal. [...]. Siento que no he tenido una
buena educacién como los de la ciudad. (Est.6, CS ED — Ident.
Leco)

b) Manejo de tecnologias

Como parte de las brechas existentes entre lo rural y urbano se
encuentra el acceso a tecnologfas. Una de las personas entrevistadas
comenta que la razén del lento avance en la materia de computacién
en su pueblo es que se encuentra muy lejos de la ciudad y que “no
llegan docentes capacitados en esa 4rea para dar las clases” (Est.6, CS
ED — Ident. Leco). Asi, la falta de acceso y la poca experiencia en el
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manejo de herramientas digitales puede influir directamente en el
desempefio académico.

Yo cuando llegué aqui en el 2018 ya recién conoci el celular. Yo
sabfa que existian, pero nunca habia tenido uno en mi vida. [...]
No sé mucho de tecnologia. Por ejemplo, computadora nunca he
tocado en mi vida. Por eso en esta clase digital igual me aplacé. No
sabia nada. No sé. Hasta ahora para mi es nuevo todo esto. (Est.2,

CS ED - Ident. Quechua)

c¢) Cambio en los habitos alimenticios

El desempeno estudiantil también se relaciona con el bienestar
fisico, por lo que se incluyen los datos coincidentes sobre los hibitos
alimenticios en la cuidad: “Acd lo tGnico que encontré para comer
incluso es pollo, es comida chatarra y demis, ;no? Entonces incluso
eso ha ocasionado problemas de salud en mi que hasta ahora persisten.”
(Est.5, CS ED —Ident. Quechua). Ademds, las limitaciones econémicas
son un factor relevante sobre la calidad y cantidad de los alimentos.

Respecto a mi alimentacidn, era muy mala, porque comia todo de
la calle, no me cocinaba yo nada. Y con eso también el apéndice me
llegé y tuvieron que operarme. No suelo almorzar. Desayuno bien,
pero no suelo almorzar. Cenar tampoco mucho. Y ya, después de

las clases, trabajaba hasta las 10 de la noche. (Est.2, CS ED —
Ident. Quechua)

d) Contraste campo/ciudad

La forma de vida en las ciudades, en ocasiones, resulta abrumadora
para algunas personas que provienen de entornos rurales. Esto es algo
que puede generar una carga de estrés que influya en sus procesos de
aprendizaje, reconociendo que las mismas situaciones pueden tener
un impacto emocional distinto, seglin cada persona.

Estar encerrada en cuatro paredes es complicado, porque cuando
vivia alld salia y vefa, no sé, vefa los drboles, veia el campo porque
viviamos en el campo. Entonces eso si, ha habido un cambio
dréstico en ese sentido en mi forma de vivir ahora. (Est.5, CS ED

— Ident. Quechua)
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Creo que no se duerme bien aqui en la ciudad. Porque hay mucha
presién y preocupacién. Presién porque tienes que hacer algo, todo
cuesta, no puedes estar ahi quieto. Y después incluso hay mucho
ruido de autos y eso. Preocupacion por el tema de la inseguridad.
En cualquier momento puede pasar algo. (Est.1, CS ED — Ident.
Aymara)

e) Dificultades econémicas

Para tener mayores posibilidades de acceder a recursos materiales,
principalmente de vivienda y alimentacién, los estudiantes, en muchos
casos, se ven en la necesidad de trabajar mientras estudian. Esta
situacién puede resultar desafiante ya que el tiempo dedicado al estudio
se reduce y el desgaste mental se acelera.

Ha sido un poquito dificil adaptarnos, o bueno, adaptarme en
cuestiéon mia, ya que a veces era cuestion econdmica; bastante
dificil vivir tres hermanos y muchas veces no soliamos tener, ;no?
lo que es el factor econémico y pues a veces era dificil. (Est.3, CS

ED — Ident. Quechua)

Como trabajo, y tampoco tengo casa, porque yo tenfa un cuartito,
pero nos botaron de ahi. Y con esos problemas y con el trabajo
igual, no venia a las clases, no daba exdimenes. Asi se me dificulté

mucho. (Est.2, CS ED - Ident. Quechua)

4. Fl alcance de la normativa en la atencién de los desafios
educativos

a) Nivel académico

Es atendido por el Programa de Becas Individuales, a través
de su curso de nivelacién académica. Este beneficio estd limitado a
estudiantes de Cochabamba y se lleva a cabo una tnica vez, con un
mes de duracién, antes de la inscripcién a la universidad. Ademds, estd
dirigido a estudiantes sobresalientes que salieron bachiller en la misma
gestién en la que es lanzada la convocatoria, por lo que estudiantes
con edades mds avanzadas no pueden participar.
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Con el proyecto de gabinete psicopedagdgico, propuesto
dentro del mismo programa, se busca brindar apoyo académico a los
estudiantes beneficiarios de la beca, pero atn no estd vigente ni aplicaria
para estudiantes que hayan ingresado por otra modalidad.

b) Manejo de tecnologias

No se identificaron programas que atiendan el acceso y manejo
de nuevas tecnologfas, orientado hacia estudiantes que provengan de
entornos rurales y que requieran de capacitacion o nivelacién.

¢) Cambio en los habitos alimenticios

El acceso al comedor universitario, a través de la Beca Comedor,
garantiza la alimentacién dos veces al dia (almuerzo y cena),
incluyendo sdbados (solo almuerzo). El apoyo de esta beca no solo se
da a nivel econémico, sino que brinda una dieta variada y completa,
diferencidndose de la comida chatarra que suele ser mds accesible que la
comida de alto valor nutricional. Una posible limitacién de esta beca es
la apertura anual de la convocatoria, que no cuenta con procedimientos
especiales para casos de extrema necesidad fuera de sus plazos.

d) Contraste campo/ciudad

Si bien la respuesta emocional generada por el proceso de migrar
desde un entorno rural a un entorno urbano varia segin cada persona,
se reconoce que puede representar un factor de estrés para el estudiante.
Por lo anterior, se concibe el proyecto de gabinete psicopedagdgico para
brindar acompanamiento psicolégico y académico a los estudiantes
beneficiarios de la Beca PBI. La limitacién de este programa, frente a
la atencién de los desafios de estudiantes indigenas migrantes, es que
no considera a universitarios provenientes de otros departamentos del
pais ni a personas externas a la beca, ademds de no haber iniciado sus
actividades adn.
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e) Dificultades econémicas

Tanto la Beca Trabajo como la Beca Vivienda tienen el objetivo
de brindar mejores condiciones de vida al estudiante beneficiario. Con
la primera, se obtiene un monto retribuido por trabajos dentro de la
universidad y el segundo otorga al estudiante un monto mensual para
el alquiler de vivienda. Aunque un estudiante no puede beneficiarse
de ambas becas al mismo tiempo, se reconoce la ayuda que brindan
en el mejoramiento de las condiciones de bienestar del estudiante.

5. Otras consideraciones

Ademds de los datos expuestos anteriormente, se manifiestan
inconvenientes en cuanto al acceso a informacién sobre la universidad;
desde la dificultad para reconocer el campus por la falta de sefialética
clara, algo que se reconoce que en la actualidad ha mejorado, y por el
desconocimiento en general sobre las facultades y las carreras ofertadas.
En algunos casos, la falta de contactos que orienten sobre los procesos
en la universidad, marca una diferencia con los nuevos estudiantes que
si cuentan con “guias” que les orienten.

Por otra parte, es necesario mencionar que, a pesar de que el
trato de los administrativos de la universidad durante el proceso
de investigacion fue amable y servicial, la atencién del responsable
de la Direccién Universitaria de Bienestar Estudiantil (2025) fue
desalentadora. Habiendo ingresado en dos oportunidades en su oficina,
en ambas se negd a dar una entrevista y alegé que la existencia de
los beneficios estudiantiles se debe tinicamente a las leyes del pais,
negando cualquier voluntad institucional para/con los estudiantes.
Considerando que la universidad fomenta la investigacién en todos
sus niveles y se rige por el cogobierno docente/estudiantil bajo el
principio de la autonomia, este tipo de actitudes resultan perjudiciales
en la construccion del conocimiento y desacreditan las acciones de la
universidad como ente auténomo, reproduciendo précticas autoritarias
nada propias de la academia.
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6. Conclusiones y recomendaciones

A continuacién, se exponen los hallazgos de la investigacién en
concordancia con los objetivos especificos de la misma.

6.1. Normativa universitaria vigente que reconoce la presencia de
estudiantes indigena originarios migrantes en la Universidad Mayor
de San Simon

Como parte de la normativa universitaria, se identificaron
reglamentos que rigen la ejecucién de tres beneficios estudiantiles
dentro de la Universidad Mayor de San Simén y que reconocen la
presencia de estudiantes indl’gena originarios, aunque no se centran en
su condicién de migrantes. Estos son: el Reglamento para el Programa
de Becas Individuales PBI (2022); el Reglamento de Admision Estudiantil
Directa a la Universidad Mayor de San Simdn, Modalidad Convenios
y Especiales (2023); y el Reglamento Especifico de Becas, Infraestructura
y Equipamiento Estudiantil con recursos del Impuesto Directo a los
Hidrocarburos (IDH) de la Universidad Mayor de San Simdn (2024),
dentro del apartado de becas socioeconémicas. Todos ellos se ejecutan
a través de la Direccién Universitaria de Bienestar Estudiantil y buscan
mejorar la calidad de vida, el rendimiento académico y la permanencia
de los estudiantes.

6.2. Desafios educativos que enfrentan los estudiantes indigena
originarios asociados con su proceso de migracion interna

Los desafios encontrados, vinculados con el proceso de migracién
interna, incluyen: las desigualdades en el nivel académico entre
personas que estudiaron en colegios rurales y aquellas que lo hicieron
en colegios urbanos, lo que puede generar malestar, incomodidad o
desmotivacién en quienes perciben que su rendimiento no alcanza los
estandares de la universidad o de sus docentes. Ademais, se observd
que la brecha tecnolégica influye en el rendimiento académico de
los estudiantes y es mds o menos determinante, dependiendo de
las posibilidades de acceso a dispositivos e Internet; algo que puede
estar influido por la economia del estudiante. Los contrastes entre
los lugares de procedencia y el ambiente urbano pueden favorecer
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habitos alimenticios daninos y situaciones de estrés desfavorables. Por
ultimo, se reconocen dificultades econémicas que pueden influir en
el bienestar integral del estudiante, por la limitacién en el acceso a
alimentos, vivienda y servicios bdsicos y que, en algunos casos, lo
obligan a trabajar en condiciones incompatibles con el estudio.

6.3. El alcance de la normativa universitaria vigente sobre los
desafios educativos asociados con la migracion interna que viven
los estudiantes indigena originarios

La normativa vigente, que se traduce en programas de beneficios,
busca cubrir diferentes necesidades de la poblacién estudiantil. El
alcance de estos programas, frente a los desafios identificados, se
manifiesta de la siguiente manera: por un lado, la ejecucién del curso
de nivelacién académica PBI, orientado a atender la brecha en el nivel
académico entre el campo y la ciudad; y, por otro, la dotacién de becas
socioeconémicas para el acceso al comedor universitario, a vivienda y
a oportunidades de trabajo remunerado dentro de la universidad, en
respuesta a las posibles dificultades de acceso a alimentos de calidad y a
las limitaciones econdmicas que pueden afectar a la poblacién migrante.
No se encontré normativa que atienda las dificultades relacionadas con
el acceso a nuevas tecnologfas para estudiantes indigenas originarios, y
el acompafamiento psicopedagégico de los estudiantes provenientes
de dreas rurales se mantiene como un proyecto adn por ejecutar.

Se reconoce que el presente articulo tiene un cardcter introductorio
y/o exploratorio y que abre la oportunidad de ampliar los temas tratados
en futuras investigaciones, incluyendo el concepto de bienestar integral
en los estudiantes y la dimensién emocional durante su experiencia
universitaria.

Se recomienda a las oficinas responsables de ejecutar los beneficios
estudiantiles mantener campanas de comunicacién regulares que
contemplen ferias, charlas, material impreso o digital y canales de
atencion a consultas para asegurar que la informacién llegue a mds
personas de manera mds clara y efectiva.

Estamos conscientes de que todas las condiciones expuestas son
parte de una realidad compleja que beneficia o perjudica, de manera
sistemdtica, a algunos sectores mds que a otros y que los alcances de la
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universidad no solo dependen de sus recursos materiales y humanos,
sino también de la voluntad de servicio que manifiesten las autoridades.
En general, el contacto con los actores de la investigacion fue positivo
y enriquecedor, en especial por la disposicién de los estudiantes a
compartir sus experiencias, demostrando un verdadero espiritu de
compafierismo que se agradece profundamente y al que se espera
retribuir en el futuro.
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Rigsiy. Reconocimiento del quechua como
parte de la identidad cultural de los estudiantes de
Ciencias de la Educacién y Parvulario de la UMSS

Marfa José Chacin Villarroel!
Resumen

El presente articulo es una exploracién sobre el reconocimiento
del quechua como un indicador de identidad cultural de los estudiantes
de la Carrera Ciencias de la Educacién y del Programa de Parvulario®.
Los datos se obtuvieron a través de una encuesta digital realizada a
71 estudiantes de los primeros y tltimos semestres, complementando
el andlisis con informacién de una entrevista estructurada realizada
a dos docentes y de una conversacién informal con estudiantes de la
Carrera. Los resultados reflejan una alta valoracién del quechua como
herramienta profesional en el 4rea de educacién, a pesar de encontrar
cierta contradiccién entre la alta capacidad de los estudiantes para
entender el quechua y el bajo nivel de expresién oral en esta lengua.
En conclusién, los estudiantes si reconocen al quechua como parte
de la identidad cultural territorial; sin embargo, no necesariamente
estdn involucrados en mantener vigente esta lengua en contextos de
educacién superior.

Palabras clave: Apropiacién del quechua, contactos lingiiisticos,
identidad cultural, raices del quechua, reconocimiento del quechua.

1 Estudiante egresada de la Carrera Ciencias de la Educacién. Nacié y vive en
Cochabamba y su mayor interés es la investigacién como herramienta para la resolucion
de problemas sociales.

Correo electrénico: mchacinvillarroel@gmail.com y ORCID: 0009-0003-2142-3301.

2 Programa Técnico Universitario Superior en Educacién Infantil Parvulario, a cargo de
la Carrera Ciencias de la Educacién de la UMSS.
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Introduccién

Bolivia es un pafs eminentemente multicultural, ya que aglutina
diferentes culturas originarias en su territorio. Una de las claras
diferencias entre estas culturas es la lengua en la que se comunican y
que, por lo tanto, es parte de su identidad cultural. En la Constitucién
Politica del Estado de Bolivia, ley madxima del pais, se reconoce esta
identidad lingiiistica cuando se afirma que “son idiomas oficiales del
Estado el castellano y todos los idiomas de las naciones y pueblos
indigena originario campesinos” (Asamblea Constituyente, 2009, pg.
2).

Segtin datos del 2011 del Instituto Nacional de Estadistica, el 37%
de personas cochabambinas se registraron como hablantes de lenguas
originarias que, se asume, en su mayoria son quechua hablantes, por
tratarse de la lengua de la regién. Aunque durante los dltimos anos
este porcentaje fue decreciendo, sobre todo en el drea urbana, por “la
falta de transmisién intergeneracional de la lengua” (Hentschel, 2016),
pero atin estd presente en espacios publicos a través de frases y palabras
que forman parte del cotidiano.

La Carrera Ciencias de la Educacién de la Universidad Mayor de
San Simén, ubicada en la zona central de Cochabamba, no es ajenaa la
cultura del territorio y, por ende, como parte de su estructura curricular
se desarrolla lo que se denomina como el “Eje articulador de Lenguas”
(Cs. de la Educacién, 2023, pg. 62) que incluye dos asignaturas para
la ensenanza del quechua. Sin embargo, que los estudiantes deban
aprobar estas asignaturas no es un pardmetro de reconocimiento del
quechua como parte de su identidad cultural.

Es por esta razén, y en dnimos de indagar en este aspecto, que la
pregunta de investigacién del articulo fue ;Los estudiantes de Ciencias
de la Educacién y Parvulario de la UMSS reconocen al quechua como
parte de su identidad cultural?, con el objetivo general de identificar
el grado de reconocimiento del quechua como parte de la identidad
cultural de los estudiantes de primer y tltimo semestre de la Carrera.

Los instrumentos de investigacién fueron la encuesta digital para
los estudiantes; una entrevista semiestructurada a un par de docentes de
la Carrera, seleccionados por su disponibilidad e interés en la temdtica;
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y una conversacion informal con estudiantes de la Carrera mientras
contestaban la encuesta digital. Los procedimientos metodolégicos
se desarrollaron con un paradigma pragmadtico, con enfoque mixto y
anidado en una investigacion exploratoria. La poblacién investigada
fue de 71 estudiantes de primeros y tltimos semestres de la Carrera y
el Técnico Superior Parvulario, seleccionados a través de un muestreo
no probabilistico por autoselecciéon. Los semestres fueron elegidos para
obtener una opinién de extremos: de ingreso y salida de la formacién
profesional en la Carrera.

1. Conceptos bdsicos

Para una claridad conceptual, se indagé en los términos de lengua,
habla, identidad cultural, contactos y conflictos lingiiisticos.

1.1. Lengua y habla como identidad cultural

Inspirado por los planteamientos del lingiiista Ferdinand de
Saussure, Zimmermann (1991) diferencia los conceptos de lengua y
habla para comprender; también, la relacién que presenta cada uno
con la identidad cultural. Es asi que menciona:

A través de la lengua se transmiten tradiciones, valores y formas
de ver el mundo que han sido forjadas a lo largo de generaciones.
No se trata solo de un medio de comunicacién, sino de un vinculo
que une a las personas y les otorga una sensacién de pertenencia,
asi como un vehiculo de expresién que refleja sus vivencias y su

historia. (pg. 8)

La lengua es el vehiculo de la cultura, porque a través de ella
se mantienen vivas las creencias y tradiciones. Incluso, cuando se
hace una traduccién de conceptos de un idioma a otro, se pierde la
carga conceptual y emocional que conllevan las palabras en su lengua
original. Esta conceptualizacién lingiiistica la desarrolla Humboldt
cuando plantea:

Los significados de las palabras corresponden a contenidos

conformados de manera subjetiva en cada lengua, los cuales
no existen independientemente de los significantes, sino que
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constituyen con éstos una unidad inseparable”. (Trabant, 1986, en
Zimmermann, 1991, pg. 11)

Cada lengua tiene su representacién de las cosas, una visién de
la realidad tnica. Cuando se usa una determinada lengua, se hace
reconocimiento de una identidad cultural propia.

El habla, por su parte, guarda otra relacién con la identidad
cultural. Segiin Coseriu (1980 en Zimmerman, 1991), el habla es el
“proceso de atribucién de identidades propias o mutuas por medio
de textos o discursos que hacen los individuos o grupos, o dicho en
lineas mds generales, cémo en las formas de interaccién se manifiesta
la identidad de los interlocutores” (pg. 8).

Cuando se mencionan palabras para referirse a objetos, situaciones
o emociones, no se necesita conocer absolutamente la lengua, sino
que se hace referencia a algo mds profundo como es la identidad
cultural. Tanto lengua como habla, estin arraigados a la identidad
cultural, ya que sirven para unificar un grupo en una cultura, como
para identificarse con esa cultura hacia el otro, a través de su forma
de expresarse:

Mientras la lengua, gracias a su papel de medio de comunicacién,
posibilita la cohesién de un grupo, y con ello la existencia del grupo
como tal, y transmite experiencias comunes a través de su cardcter
de depésito de experiencias, cumpliendo ya en su mero aspecto
expresivo funciones de identificacién para los grupos étnicos y
sociales. En la comunicacién de un grupo mediante el habla ocurre
algo diferente, algo que se podria definir como constitucién de

identidad [...]. (Zimermann, 1991, pg. 8)

En el presente articulo pone mayor fuerza en el concepto del habla
del quechua, ya que es un idioma caracterizado por su oralidad y no
tanto asi por su lenguaje escrito. Ademds, en la academia universitaria
domina el castellano como principal lenguaje de comunicacién
cientifica.

1.2. Cochabamba como territorio de contactos y conflictos lingiiisticos

Se mencioné que Cochabamba es un departamento con fuerte
presencia de personas quechua hablantes, segtin la estadistica nacional
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del pais. Sin embargo, con el pasar de los afos, la poblacién que se
reconoce hablante de idiomas del Estado Plurinacional, como es el
quechua, se ha ido reduciendo.

El Instituto Nacional de Estadistica presenta datos del 2011,
donde Cochabamba tuvo un 37,4% de hablantes de lenguas originarias,
posiciondndose en tercer lugar, después de Potosi y Chuquisaca. Para
el 2023, este porcentaje bajé al 26,6%, con una diferencia de mds de
10% en 12 anos. Aclarar que estos porcentajes incluyen a las personas
bilingiies que, ademds de una lengua originaria, también saben hablar
castellano.

Al mismo tiempo, Cochabamba cuenta con una notable vitalidad
del quechua y un bilingiiismo extendido y relativamente estable en
el nivel social e individual. Esta situacién sociolingiiistica influye
en la posicién del quechua en el contexto urbano. Es ahi donde
el quechua sufre una acelerada pérdida lingiiistica a nivel social e
individual, vinculado estrechamente con la falta de transmisién
intergeneracional. (Hentschel, 2026, p.109)

En espacios urbanos, por ejemplo, donde se encuentra la
Universidad Mayor de San Simén, predomina el castellano para la
comunicacién abierta. Sin embargo, el quechua se presta para senalar
tradiciones (q'uwa), ubicaciones (muyurina), platos tipicos (sillpancho)
u otras expresiones que no pueden ser explicadas en castellano y
que forman parte del imaginario social cotidiano de los ciudadanos
cochabambinos. Lugares como mercados, calles, movilidades ptblicas
tienen resonancia del quechua tan sutil, pero presente.

Cochabamba se posiciona como un territorio de encuentros
lingfiisticos entre el castellano y el quechua. Pero también hay conflictos
entre ellas: “observamos relaciones digldsicas entre el castellano y el
quechua a causa de una larga historia de relaciones de poder asimétricas
entre los hablantes” (Hentschel, 2026, p.109). La carga histérica de
racismo, discriminaciones y conflictos también son evidentes a través
del capital cultural y lingiiistico dominante de las personas en la ciudad.

El castellano como lengua hegeménica y dominante predomina
en todos los dmbitos sociales con alto prestigio, mientras que el
uso de las lenguas indigenas generalmente estd limitado a 4mbitos
informales y privados. Esta situacién ademds es caracterizada por
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‘ideologias lingiiisticas’, que van en contra de las lenguas indigenas
y de sus hablantes. (Hentschel, 2016, p.111-12)

Las ideologfas lingiiisticas que se mencionan en el parrafo anterior,
son las creencias que se tienen sobre una lengua o el uso mismo de
ella. “En la interaccién, la constitucién de identidades se hace a través
de varias formas lingiiisticas. Tenemos casos tales como cumplidos y
ofensas o como elogios y reprensiones” (Zimmermann, 1991, pg. 15).
La eleccién de la lengua para hablar, y por tanto la identidad cultural,
deviene de esta ideologia lingiiistica histérica cochabambina.

1.3. El quechua como identidad cultural

A pesar de todos los conflictos lingiiisticos que puedan existir
entre el castellano y el quechua, es evidente que el quechua vive de
una u otra forma en la sociedad cochabambina. Forma parte de la
identidad cultural propia del territorio y es que “todos los idiomas estdn
intimamente arraigados con una cultura y, por lo tanto, representan
en gran medida lo que somos como grupos sociales” (Tavera y otros,
2022). Uno busca reconocerse y ser reconocido por el otro, y eso
permite el uso de una determinada lengua.

Entonces, cuando se habla una lengua, no solo se estd haciendo
conocer su identidad cultural al otro, sino que se auto percibe parte de
esa cultura: “pretende que el grupo se identifique consigo mismo, lo
cual no debe comprenderse como tautologia, sino como una actitud
subjetiva del grupo consigo mismo” (Zimmermann, 1991, pg. 9).
Es reconocer su pasado histérico, para plantear un proyecto de vida
hacia el futuro.

Identidad cultural significa, ademds, poder estructurar un proyecto
de vida, cuyos criterios derivan de una visién del mundo que se ha
internalizado en el proceso de la socializacion, criterios que el sujeto
mismo comprende y acepta y no criterios ajenos, ininteligibles e
impuestos por la fuerza. (Zimmermann, 1991, pg. 10)

En la universidad, este “proyecto de vida® se desarrolla en
castellano (clases, tareas, proyectos), pero la identidad quechua de los
estudiantes se mantiene y manifiesta en otras actividades cotidianas.
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2. Resultados

La encuesta fue respondida por 71 estudiantes de la Carrera
Ciencias de la Educacién y del Técnico Universitario Superior en
Educacién Infantil Parvulario, durante todo el mes de agosto de 2025.
El 62% corresponde a estudiantes de primeros semestres y el restante
38% fueron estudiantes de tltimos semestres.

2.1. No hablo, pero entiendo

En el cuestionario se realizé una pregunta cerrada sobre si el
estudiante entiende o no el quechua cuando lo escucha, donde las
respuestas entre el si y el no fueron parejas. Un 53% respondié que si
entiende el quechua cuando lo escucha hablar, mientras que el 47%
respondié que no lo entiende cuando escucha a una persona hablar
en esta lengua.

Sin embargo, cuando se les solicité calificar del 1 al 5 su nivel de
comprension del quechua se obtuvo un 70% de respuestas en total
(17% mds de respuestas que con la pregunta cerrada). Esto demuestra
que hay un 30% de estudiantes que definitivamente no entienden el
quechua, pero un 70% que acepta tener cierto grado de comprensién
de esta lengua.

Ademis, que un 24% de los estudiantes reconocen saber algo
de quechua (cuando respondieron la pregunta sobre comprensién)
pero no lo suficiente como para ser calificado como una persona que
si entiende lo que le dicen en quechua (pregunta cerrada sobre entender
o no el quechua).

Sobre los niveles de comprensién, 37% se calificé en los niveles
1y 2 que representan los mds bajos; 23% se calificé en el nivel 3 que
es el intermedio; y el 40% se calific en los niveles 4 y 5 como los de
mayor comprension.

Cuando se les pregunté si hablan quechua, fue diferente. 70%
respondi6 que no hablan quechua, mientras que el 30% respondié que
si. Para un 22% de los estudiantes, el quechua es su primera lengua. Lo
que significa que un 7% aprendié el quechua como segunda lengua.
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Comparando las respuestas entre comprensién y habla del
quechua, lo que resalta a primera vista es la oposicién de resultados
entre los que aceptan tener cierto grado de comprensién de la lengua
(70%) y los que hablan el quechua (30%). Para obtener los pardmetros
intermedios, se realizé una triangulacién de informacién con los
siguientes resultados:

Grifico 1

Relacién entre entender quechua y hablar quechua por parte de los
estudiantes

32% \
/ Entiende habla \

| 47% quechua \
[ No entiende
: ni habla quechua \‘
21% /
Entiende pero no /

habla quechua

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de la encuesta, 2025.

El 47% representa a estudiantes que no entienden ni hablan
el quechua. Poco menos de la mitad de los estudiantes no tienen
integrado el quechua como lengua comunicacional a pesar de vivir
en el territorio de Cochabamba. En una conversacién informal con
estudiantes, mientras se les realizaba la encuesta, uno de ellos mencioné
que “el quechua ya es una lengua muerta”.

El 32% son estudiantes que entienden y hablan quechua, lo que
concuerda con los datos presentados anteriormente. Por otra parte,
el 21% de estudiantes entienden el quechua, pero no lo hablan. Este
es el porcentaje mds llamativo, por tratarse de una franja de personas
que pueden mantener viva la lengua, sin embargo, presentan razones
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por las que no hablan el quechua, tal como mencioné una estudiante
durante una conversacién informal: “yo tengo raices quechuas, tengo
familia quechua y asi me hablan en casa, aunque sé que en la ciudad
es diferente” (M.E 8/08/2025). En futuras investigaciones se puede
indagar sobre el tipo de razones por las que no se habla el quechua a
pesar de entenderlo, incluyendo las particularidades de la ciudad como
espacio de negacién de la lengua.

Esta informaci6n se valida cuando se les pregunto a los estudiantes
sobre su identidad lingiiistica, donde los resultados fueron que el
47% se considera quechua hablante, sin importar su dominancia de
la lengua; mientras que el 53% no se consideran quechua hablante.
Existe un rango de 6% que no habla quechua y entiende tan poco que
su identidad lingiiistica no es quechua.

2.2. Contactos y usos del quechua

Se les preguntd a los estudiantes si viven con alguna persona
(familia, pareja, amistad) que hable quechua, para conocer si estdn en
contacto cotidiano con esta lengua. Las respuestas fueron que un 75%
si vive con un quechua hablante, mientras que el 25% respondieron
que no.

Luego, al 75% que si vive con una persona quechua hablante, se
les pregunté sobre la regularidad con la que se comunican en quechua
entre ellos y los espacios en los que conversan, y este fue el resultado:
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Grifico 2

Regularidad de comunicacién oral en quechua entre el estudiante y la
persona quechua hablante con la que habita

22%
Si, siempre utiliza el
quechua para
comunicarse
en reuniones

/ 40%
[ No, nunca utilizan el
quechua

38%
A veces utilizan el quechua
cuando estan solos

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de la encuesta, 2025.

El 40% de los estudiantes, a pesar de vivir con una persona
quechua hablante, decide no hablar en esta lengua durante reuniones,
visitas u otros espacios de confraternizacién; el 22% aceptan hablar
quechua con otras personas en reuniones; mientras que el 38% de los
estudiantes conversan en quechua cuando se encuentra en soledad
tinicamente con la persona quechua hablante de su hogar.

Hubo un reconocimiento general que el quechua es la lengua
originaria de Cochabamba. Esto implica que la identidad cultural de
Cochabamba es quechua y, por lo tanto, es importante aprender y
conocer su lengua. E1 73% considera que es muy importante aprender
el quechua para vivir en Cochabamba, el 21% respondié de manera
neutral a esta pregunta. Mientras que a un 6% no les parece importante
saber el quechua para vivir en Cochabamba.

2.3. Importancia del quechua en espacios educativos

El saber comunicarse en una lengua propia de un territorio, puede
ser una herramienta atil para realizar intervenciones educativas. El
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96% de los estudiantes estd de acuerdo con la importancia de que los
maestros de educacién primaria y secundaria de Cochabamba deben
saber hablar el quechua, restando un 4% de personas a las que no les
parece importante.

Lo mismo sucede cuando se les preguntd sobre la importancia que
los docentes universitarios de Cochabamba, con énfasis en la UMSS,
sepan hablar quechua. El 93% respondié que si, restando un 7% que
no lo consideran importante.

Los anteriores datos reflejan que los estudiantes consideran que
saber comunicarse en quechua es una competencia profesional valorable
en el contexto educativo cochabambino. De esta forma también piensa
una docente entrevistada:

El uso del bilingiiismo, no solamente desde la perspectiva de
las lenguas indigenas, siempre va a ser una ventaja en cualquier
desempeno profesional. Trilingiies hay muchos en nuestras mismas
aulas, pero no son reconocidos porque no ha habido tampoco un
estudio al respecto. (E.C. 26/08/2025)

El 94% de los estudiantes aseguré que hablar quechua puede
ser util para su vida profesional, y tan solo el 6% respondié que
no lo considera util. Sobre este punto, se les pidié que justificaran
su respuesta, para entender posibles usos de la lengua quechua en
contextos cochabambinos. En general, destaca la posibilidad de su
uso en instituciones de educacién formal. Destaca también el uso del
quechua para trabajo en zonas rurales. Sobre esto, una de las docentes
de la Carrera menciona:

Porque en las dreas rurales necesitamos el uso de la lengua para
hacer investigaciones, para comunicarnos con la poblacién en
general y, sobre todo, para reivindicar el quechua desde nuestra
condicién profesional de educadores y principalmente de cientistas
de la educacién. Es dificil, yo sé, yo he intentado por mids de
quince afos recuperar la lengua, pero no es imposible. Creo que
la posibilidad de fortalecimiento de la lengua estd en nosotros, en
los docentes, aunque no todos tengamos la posibilidad de hacerlo.
(E.C. 26/08/2025)
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Esta opinién concuerda con la perspectiva de los estudiantes
sobre el quechua como competencia profesional del cientista de la
educacién que, para mayor ejemplificacién, a continuacion se detallan
mds opiniones puntuales:

Tabla 1

Opiniones estudiantiles sobre el uso del quechua como competencia
profesional

Muchas instituciones de cardcter social trabajan con pueblos indigenas ori-
ginarios.

Para ayudar a personas mayores que dominan mds el quechua para poder
intentar ayudarles en lo que pueda.

Es una herramienta mds de trabajo, ya que te abre muchas puertas. Los peda-
gogos somos pluriculturales”.

Como educadores es importante comunicarnos en los idiomas nativos, como
el quechua, para favorecer la inclusidn, el respeto cultural y el aprendizaje.

Posibilita el interactuar con sectores de educacién mds arraigados de la cul-
tura urbana.

El quechua no es un lenguaje que me interesa aprender y poder hablar fluido,
q guaje q p y
pero si es muy importante para poder trabajar dentro de instituciones.

Es muy importante el quechua, ya que hay algunos que no hablan quechua y
nosotros como profesionales y trabajadores piblicos que seremos requerimos
hablar este idioma.

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de la encuesta, 2025.

En general, los estudiantes consideran que el quechua es importante
por ser una lengua presente en el departamento y en el pais. También
porque reconocen que desde su profesién estardn en contacto con
diversidad de personas y necesitan comunicarse, entender realidades
y saber sus necesidades. Ademds, el conversar con las personas en su
propia lengua genera mayor conflanza y posibilita la apertura suficiente
para realizar intervenciones de cualquier tipo. Citando la respuesta de
un estudiante que menciona, “puesto que son las mismas personas
quechua hablantes quienes presentan mds confianza con alguien que
habla su lengua” (Respuesta anénima, comunicacién personal, 2025).
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Muchos comentarios hacen hincapié que el drea rural presenta
como potencial de oportunidades laborales, ya que no hay tantos
profesionales. Otros desean volver a sus comunidades sabiendo que hay
una “necesidad de hacer que el conocimiento llegue a més lugares con
mayor facilidad” (Respuesta anénima, comunicacién personal, 2025).

3. Conclusiones y recomendaciones

Con esta muestra representativa de la Carrera Ciencias de la
Educacién vy, generalizando los porcentajes, se evidencia un 25%
de estudiantes, aproximadamente, que si hablan y si comprenden el
quechua, ya que se trata de su primera lengua. Son estudiantes que
estdn en contacto cotidiano con el quechua y lo manifiestan a través
de expresiones lingiiisticas. Es una poblacién de raices lingiiisticas
quechuas, y concuerda con su identidad cultural.

Al anterior grupo, le sigue un 25% de estudiantes,
aproximadamente, que si comprenden el quechua pero consideran
que no alcanzan el nivel suficiente de oralidad como para asegurar
que si hablan quechua. Es un grupo en contacto con la lengua, que
puede (o no) usarla, pero consideran que su identidad cultural, por el
territorio que habitan, es quechua.

Es importante reconocer a este grupo de personas, ya que son
el puente intergeneracional que comprenden la lengua, pero no lo
practican. Tienen identificacién quechua y viven con personas que
atn hablan quechua, aunque estas oportunidades no necesariamente
derivan en una prictica lingiiistica constante.

Finalmente, el 50% o la mitad de la poblacién, no hablan ni
entienden el quechua, a pesar de considerar el quechua como una
competencia profesional para el drea de educacién en la ciudad de

Cochabamba.

En la Universidad San Simén, ademads de los docentes, es evidente
el reconocimiento por parte de los estudiantes sobre dominar una
segunda lengua como una potencial competencia profesional. Sin
embargo, la Carrera Ciencias de la Educacién y el Técnico Superior
en Parvulario no brindan espacios, actividades o proyectos permanentes
para la valorizacién de la lengua quechua y, con ella, la identidad
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cultural que estd vigente en el territorio cochabambino. Tener dos
asignaturas de ensefianza del quechua no implica que la identidad
cultural quechua se revalorice.

Investigaciones de este tipo ayudan a visibilizar particularidades de
la poblacién estudiantil universitaria, reconociendo su autopercepcién
identitaria. Es una manera de hacer conocer la realidad estudiantil para
que asi, tanto docentes como administrativos, puedan tomar decisiones
que respondan a las necesidades de los estudiantes.

La Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién de
la UMSS es un espacio de encuentros y desencuentros lingiiisticos,
es el lugar donde cohabitan diversas identidades. La Facultad de
Humanidades puede constituirse en el puente de transmisién
intergeneracional de la lengua, que no solo es para mantener vivo un
sistema comunicacional; sino, el legado cultural de un territorio; una
historia y una realidad.

Como posibles recomendaciones, es importante seguir analizando
laidentidad cultural de los estudiantes con miras a mejorar su experiencia
de aprendizaje en la universidad. Se requiere apertura curricular para
promover experiencias pedagdgicas que realce la cultura quechua, ya
no desde una mirada histérica, sino desde una revalorizacién que eleve
el autoestima cultural de los estudiantes.

Es importante involucrar a los docentes de la universidad, en
una revalorizacién de la cultura quechua a través de debates, charlas y
reuniones de gabinete pedagdgico para estructurar estrategias educativas
de flexibilidad y accesibilidad a lenguas originarias por parte de toda
la comunidad educativa.

Para lograr un cambio sistémico se debe contar con una agenda
conjunta, sistema de medicién de alcance e impacto, actividades que
retinan esfuerzos y motiven a los involucrados, con el objetivo de generar
un ambiente amistoso con las diferencias culturales en la educacién
superior de Cochabamba. Involucrar a los consejos universitarios
a través de propuestas efectivas y realistas que convergen todas las
opiniones de la colectividad universitaria. Pero es importante comenzar
con el reconocimiento del quechua como parte de la identidad cultural
de la poblacién cochabambina.
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Experiencias y barreras en la revitalizacién
del quechua en estudiantes de la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacién

Iveth Nataly Bautista Berrios'
Resumen

El articulo aborda la revitalizacién de quechua, como parte de
las lenguas indigenas en la educacién superior universitaria; es decir,
representa un desafio y, al mismo tiempo, una oportunidad para
fortalecer la identidad cultural y promover la interculturalidad en
el uso de las lenguas. Se describe como parte de la reflexién critica,
si bien existen diferentes visiones sobre la revitalizacién lingiiistica,
también se han desarrollado experiencias significativas de preservacién
y promocién. En el caso particular del quechua, se han implementado
diversas experiencias de ensefianza como asignatura en distintas
carreras, principalmente en la Facultad de Humanidades y Ciencias
de la Educacién de la Universidad Mayor de San Simén.

La inclusién del quechua en los planes de estudio ha permitido
visibilizar desafios, barreras y saberes que poseen tanto estudiantes
como docentes respecto a su uso. La investigacién se desarrollé bajo
un enfoque mixto con predominio cualitativo, utilizando entrevistas
semiestructuradas y encuestas dirigidas a estudiantes de distintas
carreras de la Facultad de Humanidades. Los resultados indican que,
si bien la lengua es reconocida positivamente como parte fundamental
de la identidad cultural, y como recurso académico y profesional, aun
hay barreras que limitan su ensefanza y aprendizaje.

Palabras claves: Revitalizacion, experiencias, adquisicién del
quechua y fortalecimiento.

1Estudiante de noveno semestre de la Carrera de Ciencias de la Educacién de la
Universidad Mayor de San Simén. Correo electrénico: bautistaiveth444@gmail.com y

ORCID: https://orcid.org/0009-0003-2787-6352.
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Introduccién

El articulo aborda la revitalizacién del quechua sobre la cultura y
de identidad, desde las experiencias de estudiantes y docentes; plantea
el desafio de promover y fortalecer su uso mediante la transmisién
intergeneracional, como la ensefianza cotidiana dentro y fuera del
aula. En varias familias quechua hablantes, las nuevas generaciones
ya no hablan ni entienden la lengua, pese a que algunos padres ain
son hablantes. En consecuencia, gran parte de los jévenes adquiere el
aprendizaje del quechua de sus abuelos o, en algunos casos, a través
del sistema educativo, aunque esto no ocurre de manera generalizada.

Las experiencias de ensenanza y aprendizaje del quechua en
la Universidad Mayor de San Simén, centradas en la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacién, evidencian la presencia de
estudiantes que hablan una o varias lenguas indigenas. La Facultad ha
optado por implementar la asignatura del quechua en la mayoria de
sus carreras, una accién que es parte del desafio y la oportunidad de
fortalecer la identidad cultural y promover la interculturalidad en el
uso de las lenguas; por ello, se ha incluido el quechua en los planes
de estudio.

La investigacién se desarrollé bajo un enfoque mixto, con
predominio cualitativo, orientado a comprender las percepciones de
estudiantes y docentes sobre la revitalizacién del quechua en la Facultad
de Humanidades y Ciencias de la Educacién de la Universidad Mayor
de San Simén.

Para la recoleccién de informacién se aplicaron entrevistas
semiestructuradas a docentes y estudiantes, organizadas en varias
categorfas de andlisis. Estas entrevistas permitieron obtener percepciones
detalladas sobre el aprendizaje, la ensenanza y la valoracién de la lengua
quechua. Asimismo, se realizaron encuestas dirigidas a estudiantes de
distintas carreras, con el fin de complementar los datos y cuantificar
tendencias generales respecto al uso y la importancia del quechua en
el dmbito universitario.

El andlisis cualitativo se bas6 en la interpretacién de categorias
emergentes de las entrevistas, mientras que los datos cuantitativos se
procesaron a través de métodos estadisticos descriptivos (Herndndez et
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al., 2014), “la entrevista cualitativa es mds intima, flexible y abierta (...).
Se define como una reunién para conversar e intercambiar informacién
entre una persona (el entrevistador) y otra (el entrevistado)” (p. 403).
Este enfoque mixto posibilit6 triangular la informacién y generar una
visién integral del fenémeno estudiado.

1. Conceptos bésicos

1.1. Revitalizacion

Este concepto hace referencia a volver a dar vitalidad o dar miés
fuerza al uso de la lengua. La afirmacién de Lépez (2015) refiere a
que la lengua y la cultura siempre estdn juntos; en ese sentido senala,
“Si entendemos por revitalizacion cultural y lingiiistica la reactivacion
del uso cotidiano y activo de aquellos idiomas que se encuentran
amenazados y en condicién de vulnerabilidad o incluso al borde de
la extincién” (pdg. 15). A partir de esta lectura de la revitalizacién,
en el caso de Bolivia, el autor considera que al paso del tiempo varias
lenguas se van perdiendo de manera silenciosa, pese a la Ley 269
de derechos lingiiisticos del 2012 que protege, promueve y reconoce
los derechos lingiiisticos Individuales y colectivos (Ley 269, 2012).
Por otro lado, se reconoce en la Constitucién Politica del Estado las
acciones de preservar, vitalizar y desarrollar las estrategias para evitar
el riesgo de extincién.

La revitalizacién de una lengua indigena implica su recuperacién
como medio de comunicacién, sobre todo cuando ha caido en desuso
dentro de la familia. En este proceso, las generaciones mayores, los
abuelos y los padres, cumplen un rol fundamental, ya que transmiten
la lengua a hijos y nietos. Sin embargo, también se requiere apoyo
institucional, particularmente del sistema educativo. Para Bradley,
citando a Fishman (1991, p. 538), “La revitalizacién lingiiistica es
el proceso por el cual se intenta revertir el desplazamiento de una
lengua en declive, de modo que vuelva a transmitirse de manera
intergeneracional”. Por lo tanto, revitalizar una lengua implica acciones
dirigidas a revertir su desplazamiento social y jerdrquico para que vuelva
a ser una lengua que se hable cotidianamente dentro de la comunidad,
especialmente en la familia.
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1.2. Fortalecimiento/revitalizacion de la lengua

La importancia de fortalecer las lenguas indigenas en Bolivia
consiste, fundamentalmente, en la preservacién de la identidad
cultural; asimismo, preservar conocimientos ancestrales mediante la
transmision intergeneracional. Ramirez (2019, p. 55), en su informe de
investigacién indica que “Fortalecer la transmisién intergeneracional de
las lenguas originarias es una condicién fundamental para contrarrestar
el actual desplazamiento lingiiistico y cultural que afecta a la mayoria
de sociedades indigenas. Una de las falencias para la discontinuidad
de las lenguas indigenas radica en los padres de familia que no quieren
continuar con la transmisién intergeneracional.

El fortalecimiento lingiiistico consiste en consolidar el uso de
una lengua que adn se mantiene en determinados espacios, pero que
enfrenta riesgos de debilitamiento. Su objetivo es ampliar y diversificar
los contextos de uso, asegurando su vigencia. Segiin Hornberger (2005,
p- 37), “La lengua tiene una existencia propia, existe aun cuando se la
suprime”; sobre esa base analiza cémo el fortalecimiento de una lengua
indigena no solo depende del ndmero de hablantes, sino también de
como pocos hablantes aun preservan la lengua.

1.3. Conciencia lingiiistica

La conciencia es la capacidad de una persona de razonar, reconocer
lo que estd a su alrededor y asi mismo dentro si. Con referencia a
la conciencia lingiiistica, sefiala que permite entender aspectos de la
lengua que normalmente pasarfan inadvertidos y da la posibilidad de
analizar y manipular componentes como sonidos, palabras, gramdtica y
significado. Velasco y otros, citando a Calvache (2022), menciona que
la “(...) conciencia lingiiistica es la sintdctica, la misma que se refiere
a la destreza para analizar de manera bien ejecutada los elementos
sintdcticos del lenguaje y aplicar de forma deliberada las reglas de
la gramdtica (2024, pdg. 8112). Por lo cual es fundamental para la
comprension, reflexién y produccién de la lengua.

La conciencia lingiiistica hace referencia a la valoracién de la
lengua por parte de sus hablantes, quienes reconocen en ella un simbolo
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de identidad cultural. Se relaciona con la actitud positiva hacia el
aprendizaje y uso del idioma.

1.4. Adquisicion de la lengua

La adquisicién de la lengua es el desarrollo orgdnico y espontineo
del habla y poder entender la lingiiistica para la comunicacién que se
adquiere desde la infancia, en la cual es mds sencillo asociar nuevas
palabras y poder reproducirlas.

Ramirez (p. 59) explica por qué es relevante que se pueda adquirir
un idioma desde la primera infancia; segtin él, “Es recomendable que
los ninos participen desde temprana edad para que la adquisicién de
la lengua sea mds efectiva, pero por lo comin participan nifios de 4 a
6 afos, castellano-hablantes y en etapa de iniciar su proceso escolar”.
En la edad preescolar, asimilan los sonidos con facilidad y es donde se
permite un dominio fluido y espontdneo de la lengua.

1.5. Vitalidad

La vitalidad de una lengua depende de la fuerza con la que se
transmite y utiliza en diferentes contextos sociales. Una lengua es
vital cuando tiene hablantes en varias generaciones y ocupa espacios
diversos en la vida cotidiana, institucional y educativa. De acuerdo con
UNESCO (2003, p. 15), la vitalidad de una lengua puede medirse a
través de criterios como la transmisién intergeneracional, el nimero de
hablantes y el uso en distintos dominios. No solo importa con que la
lengua tenga hablantes, sino que también es crucial que se mantenga
en uso cotidiano en varios contextos y que se ensefie a las nuevas
generaciones para que no desaparezca.

2. Resultados

En este acdpite se presentan los datos obtenidos de docentes y
estudiantes de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién.
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2.1. Estrategias pedagogicas para el uso del quechua

Las estrategias estdn orientadas a fortalecer la ensefianza, en
lugares donde el quechua estd en uso y aprendizaje como segunda
lengua o proceso de revitalizacién. De acuerdo a Toala et. al (p. 3),
“Las estrategias son un componente esencial del proceso de ensefianza-
aprendizaje (...) que permiten la realizacién de una tarea con la calidad
requerida debido a la flexibilidad y adaptabilidad a las condiciones
existentes. Las estrategias son el sistema de acciones y operaciones” y
el uso de las metodologias proporciona el aprendizaje en un entorno
natural mediante actividades de interaccién.

A continuacién, se da a conocer testimonios obtenidos por
docentes que dan clases en la Facultad de Humanidades.

Lo primero que yo creo que es el primer espacio, aunque chiquitito,
es usarlo y que en la medida que uno sabe mucho o poco pueda
hacerlo visible hablando (...), sistematizar experiencias de
aprendizaje, de ensefianza, sistematizar conocimiento, sistematizar
muchas otras cosas que hay en el mundo quechua, darle cierta
forma y, ademds, puede ser como un registro que pueda aportar a
la historia. Han ido a comunidades a grabar y hacer registro oral de
gente de comunidad que cuenta historias, leyendas en quechua, ya
han registrado el audio y han guardado en textos y lo han archivado
ahi para que no se pierda. (Ent. al docente Panozo, agosto 2025)

El aprendizaje del quechua puede darse desde diferentes formas y
en espacios que no necesariamente deben ser grandes, sino adecuados,
donde la persona pueda practicar lo poco o mucho que sabe con otras
personas que hablan o estdn en proceso de aprendizaje. Al respecto, el
docente Panozo, indica que se puede sistematizar los trabajos y tener
un registro para mantener viva la lengua a través de experiencias y
aprendizajes que tienen los estudiantes en las clases de quechua. Asi
también una estrategia es obtener informacién y poder almacenarla de
las historias y leyendas que cuentan los pobladores de una comunidad
quechua.

Bueno, deberfamos unir la escuela a la universidad. Esa para mi
serfa la estrategia mds realista. Es decir, no podemos aprender
lenguas nativas en la universidad si previamente no las hemos
reforzado en la escuela. Si, eso quiere decir que para revitalizar
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nuestras lenguas debemos revitalizarlas primero en la escuela y
paulatinamente. Ese aprendizaje de las escuelas debe replicarse en
las universidades. Debe haber una continuidad de tratamiento de
la escuela o de la lengua en la escuela y después en la universidad.
(Ent. al docente De la Zerda, agosto 2025)

La fortaleza para revitalizar y lograr un encuentro real del quechua
con las nuevas generaciones pasa por la estrategia de unir la escuela y
la universidad. Se asume que las generaciones jévenes deben adquirir
la lengua nativa en la primaria y secundaria, en la que pueden ser
consolidados el uso en las funciones comunicativas y la universidad
sea el espacio de recreacién en distintos 4mbitos del conocimiento.

La estrategia mds realista para lograr la revitalizacién y un encuentro
efectivo del quechua con las nuevas generaciones requiere de la unién
de la escuela y la universidad. El Docente De la Zerda sefiala que en “la
ley 1565, hemos planteado una educacién intercultural y bilingiie. Los
primeros afos de la escuela era un bilingiiismo de transicién. El nino,
obviamente, si su lengua nativa o su lengua materna era el quechua,
tenia que aprender en quechua y paulatinamente después del tercer
afo de escuela pasaba al castellano” (agosto 2025). Se postula que las
generaciones jévenes deben adquirir la lengua nativa en la primaria y
secundaria, periodo en el que se debe consolidar su uso en las funciones
comunicativas. Posteriormente, la universidad debe servir como espacio
de recreacién del quechua en diversos dmbitos del conocimiento.

En las escuelas bdsicas es donde se logra el mayor aprendizaje,
convirtiendo el conocimiento de la lengua nativa en una fortaleza
y un medio para la comunicacién efectiva. Histéricamente, la Ley
1565 habia propuesto una educacién intercultural y bilingiie, basada
en un bilingtiismo de transicién, donde el nifio cuya lengua materna
era el quechua aprendia en ese idioma y progresivamente transitaba al
castellano después del tercer afio de escuela. Sin embargo, se observa
que la actual Ley 070 no refleja esta continuidad, concentrando la
ensefanza y las herramientas principalmente en el castellano. Esta
problemdtica se agrava en el dmbito universitario, donde la asignatura
de quechua se limita a 1 o 2 semestres, un tiempo insuficiente para
que el estudiante se apropie y se exprese fluidamente en la lengua,
adquiriendo solo lo bdsico.
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En la siguiente figura se muestran datos obtenidos de estudiantes
que cursan en diferentes carreras de la Facultad de Humanidades.

FiguraN° 1

Aspectos en el aprendizaje—ensenanza para el uso del quechua

a) El uso de estrategias b) Enfoque en la conciencia ¢) Incorporacién en d) Transmicion de

de ensenanza lingtiistica y valoracion programas generacion a generacion
e educacion

cultural intercultural y bilinglie

Nota. Elaboracién propia con base de datos obtenidos en una
encuesta a los estudiantes.

De los 28 estudiantes encuestados, 11 estudiantes indican que
para el mayor uso del quechua, deben haber estrategias de ensefianzas
que puedan fomentar el aprendizaje; y 7 estudiantes sefialan que debe
enfatizarse en la conciencia lingiiistica y la valoracién cultural; por otro
lado, 5 estudiantes indican que se debe tener una incorporacién de
programas de educacién intercultural bilingfie; asimismo, 5 estudiantes
que debe ser por transmisién intergeneracional. Aunque este dltimo
por transmisién se sabe que los padres que hablan quechua no ensenan
a sus hijos, pero si los abuelos.

2.2. Entre el juego y las barreras se enseiia y se aprende el quechua
Las actividades estdn planteadas en relacién con el contexto y el

interés que los estudiantes llegan a mostrar, facilitando un ambiente
activo y eficaz para adquirir y mantener el aprendizaje que se da. El
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autor Meneses nos indica que “Las estrategias de ensefianza se concretan
en una serie de actividades de aprendizaje dirigidas a los estudiantes
y adaptadas a sus caracteristicas, a los recursos disponibles y los
contenidos y objetos de estudio” (2017, pdg.59). La implementacién
para fortalecer el aprendizaje debe ser diddctico, estratégico y eficaz que
permita al estudiante aprender no solo de una lengua, sino a valorar
la identidad cultural.

Enfocar el aprendizaje un poco aplicado a situaciones concretas.
No me sirve a mi que me sepan recitar nimeros de 1 al 100 en
quechua. Me sirve que sepan los nimeros, pero para contar en los
miembros de su familia, para su edad, para decir cosas concretas
que puedan expresar; lo mismo, la parte gramatical. Entonces,
yo focalicé en el uso cotidiano del quechua para que empiecen a
nombrar lo que ven a su alrededor. (Ent. Docente Panozo, agosto
2025)

Como educador, se ensena y se aprende de los estudiantes, pero
para que ellos aprendan de manera concreta, el docente Panozo usa
herramientas del entorno, lo cotidiano, lo que estd al alcance del
alumno; las actividades que realiza es el reconocimiento del entorno
y mencionar lo que hay a su alrededor. El proceso de aprendizaje se
da entre el educador, los estudiantes y el entorno, lo que les posibilita
aumentar mds el vocabulario y el conocimiento a nueva palabras y
saberes.

Primero, los creados como los bingos, los niimeros, las canciones,
los poemas y eso hay varios contenidos que ya estdn en internet, pues
hay muy buenos, que he ido encontrando, hay poemas muy bien
expresados. Los Kjarkas, Luzmila Carpio, ese grupo Alcoholika,
(...), hago escuchar musica de otros géneros que habitualmente son
folkléricos y rock, (...). Para mi un material importante siempre es el
contexto, el entorno natural donde vayas a escuchar un lugar que lo
veas en vida porque no solo escuches la palabra, el idioma, sino ves
todo el valor simbélico que estd en el idioma (Ent. docente, Panozo,
agosto 2025)

Para realizar actividades ludicas o estrategias de aprendizaje
dentro del aula, se usa materiales ya existentes, que se pueden adaptar
o modificar basindose en c6mo lo utiliza el educador. Otros métodos
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que utiliza el docente es la musica de artistas que cantan en quechua y
también se vinculan con la cultura; lo que él valora mds es el aprendizaje
con su entorno donde interactta y utiliza las herramientas que hay y
que utiliza como forma de ensefianza del quechua.

Algunos chistes nada mds, pero no tengo ninguna actividad. Para
empezar, tendria que dominar la lengua en eso soy claro. Si el
profesor no domina la lengua, no puede ensenar. Si el profesor no
ha sido formado en esa lengua, tampoco puede utilizar esa lengua.
(Ent. docente, De la Zerda, agosto 2025)

Por otro lado, el mismo docente no habla el quechua, solo usa
chistes como actividad de incorporacién del quechua, pero no como
tal el quechua, Porque para poder implementar la lengua debe ser un
profesional que domina, habla y sabe interactuar en el idioma para
poder ensefiar a otros. Asi mismo, muchas veces se comete el error de
poner profesionales no hablantes a ensefiar el quechua, generando un
problema de aprendizaje.

Figura N° 2
Barreras en el uso y aprendizaje del quechua

20

b) Por el rechazo d) Discriminacion hacia ¢) Por falta de practica a) Porque no demuestran
social quienes hablan enla vida cotidiana sus raices culturales
quechua

Nota. Elaboracién propia con base de datos obtenidos en una
encuesta a los estudiantes.

Para poder tener la adquisicién de la lengua muchas veces hay
barreras o falta de interés por parte de los estudiantes. Los docentes
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pueden incorporar materiales o estrategias para que los estudiantes
aprendan, pero esto depende de que los estudiantes quieran aprender
o tengan mds posibilidad de aprender, En ese sentido, como se observa
en la Figura 2, 17 estudiantes han expresado que una barrera para el
aprendizaje del quechua es la falta de prictica en la vida cotidiana,
notando una ausencia de interaccién con otros hablantes del quechua.

2.3. Percepciones de experiencias de revitalizacion del quechua

En Bolivia se ha intervenido con diferentes estrategias para
preservar y revitalizar el quechua, se ha impulsado los nidos de lenguas.
Asi mismo, desde las escuelas se ha intentado la ensefanza de una
lengua nativa; sin embargo, en las unidades educativas se ha visto pocos
resultados, aun as{ se busca maneras para revitalizar una lengua nativa.
Por otro lado, Lépez (2020, p. 16) afirma que “por concentrarnos en
la lengua y priorizar su reactivacién, perdemos de vista las causas que
subyacen a las situaciones de mudanza idiomdtica (...), es la progresiva
interrupcién de su transmisién intergeneracional”. A pesar de que se
busca maneras de mantener viva o existente una lengua nativa, muchas
veces dejamos de lado lo que lo hace extinguir, ignoramos lo que puede
estar pasando en la raiz y solo vemos lo superficial del drbol.

(...) lamentablemente en el uso no hay esa secuencia de uso
generacional. Lo que pasa aqui es abuelo, pap4, nieto, digamos,
de papd al hijo casi ya se transmite poco. Abuelo a nieto, si. Yo,
por ejemplo, aprendi de mi abuelo, (...) Ahora se van buscando
otros espacios alternativos que en el contexto urbano es més dificil
de que se pueda desvalorizar y transmitir (...). Bueno, aqui el afio
pasado, dos anos habia ido una vez a una especie de encuentro de
poesia de idiomas nativos de América Latina. En varios idiomas
han hecho para socializar, por ejemplo, poemas en Radio Cancha
Parlaspa. (Ent. al docente Panozo, agosto 2025)

Me parece que revitalizar nuestras lenguas nativas indigenas es
importante porque las lenguas son parte de nuestra identidad
cultural. Por lo tanto, si debemos salvar esas lenguas porque es un

acervo cultural, es una riqueza cultural y no debemos dejar morir.
(...) (Ent. Docente De la Zerda, agosto 2025)
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Una de las causas de la barrera del aprendizaje quechua es el corte
de transmisién de padres a hijos, muchas veces se aprende por el abuelo
y no por el padre, Desde su vivencia y aprendizaje del Licenciado
Lorgio, €l ha aprendido por su abuelo, ha podido conocer redes de
comunicacién que manejan el quechua. Por otra parte, el mismo
docente De la Zerda considera importante salvar las lenguas nativas,
porque forman parte de la identidad cultural.

Figura N° 3

Percepciones en adquisicién del quechua

d) Ninguno de e) Todas son a) Una herramienta  ¢) Un aprendizaje  b) Un requisito
las anteriores correctas para preservar significativo académico
la culturay la identidad

Nota. Elaboracién propia con base de datos obtenidos en una
encuesta a los estudiantes.

Desde la mirada de los estudiantes, la mayoria expresan que
la adquisicién y aprendizaje del quechua es una herramienta para
preservar la cultura y la identidad, por ello la revitalizacién se ve como
una forma de preservar y salvar parte de la identidad de los pueblos
indigenas de donde provienen los estudiantes y, también, de Bolivia.

2.4. Conciencia lingiiistica del quechua en los estudiantes y docentes

Los estudiantes que estdn en el proceso de aprender el quechua,
como segunda lengua, su aprendizaje precisa, en base de cursos
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formativos donde ensefien la estructura y gramadtica, la interaccién de
hablantes del quechua, entre otros, buscando las maneras de aprender
por ellos mismos, asi también como los educadores que buscan maneras
para seguir formdndose y ensefar. Lopez (1997), en ese sentido, indica
que se deben “(...) incluir 4reas de formacién y actividades especificas
que estimulen la toma de conciencia y el desarrollo en el maestro
en formacion de una sensibilidad especial respecto de la diversidad
sociolingiiistica y de los diversos tipos de bilingiiismo” (pdg.70); por
ello, se prepara a los educadores no solo en la competencia lingiiistica,
sino también en una profunda comprensién y valoracién de las
realidades lingiiisticas y culturales.

(...) creo que es importante porque el idioma no es s6lo la gramdtica,
sino que a través del idioma se va comunicando, entendiendo la
forma de pensar de la gente, de sentir, la forma de expresar. Incluso
con el idioma te dice cdmo ven la vida quechua, el mundo quechua
(Ent. Docente Panozo, agosto 2025)

Para aprender y tener un aprendizaje significativo, es necesario
la perseverancia para aprender lo que se hace y concebir que aprender
el quechua no solo es conocer la gramdtica, si no entender, sentir,
poder comunicarte con otras personas. Al adquirir una lengua nativa,
debes aprender también lo que conlleva, su historial, su mundo,
su vida y asimilarlas como parte tuyo. “(...) El gran fracaso de la
educacién intercultural bilingiie en Bolivia es que no hay profesores
bilingiies, no hay materiales bilingiies y ademds la realidad cotidiana
se ha castellanizado o todos finalmente hemos decidido a aprender
el espanol” (Ent. Docente De la Zerda, agosto 2025). El Docente
argumenta que la Educacién Intercultural Bilingiie en Bolivia ha sido
un “gran fracaso”. Este fracaso se atribuye a un problema estructural,
derivado principalmente de la ausencia de profesores bilingiies y la
falta de materiales bilingiies.

Se requiere un personal profesional docente que realmente
domine ambas lenguas, quechua y castellano, para poder implementar
la ensenanza de manera efectiva. De hecho, el error de asignar
profesionales no hablantes para ensefiar quechua genera un problema
de aprendizaje. Ademds de la carencia de docentes formados en la
lengua, la problemdtica se relaciona con la castellanizacién de la
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realidad cotidiana y la forma en que se ha implementado la actual
Ley 070 de educacién en Bolivia.

Figura N° 4
Promocién de la conciencia lingiiistica del quechua

20

:

b) Exclusion de otras a) Reconocimiento y ) Ensefanza del qyechua d) La ensefanza y
lenguas indigenas respeto por la diversidad umcamreur:'taeleesn areas aprendizaje del
cultural y linguistica quechua

Nota. Elaboracién propia con base de datos obtenidos en una
encuesta a los estudiantes.

A pesar de que se debe incluir dreas de formacién y estrategias
para evitar la pérdida del quechua, hay estudiantes que indican que se
debe dar un mayor reconocimiento y respeto por la diversidad cultural
y lingiiistica del pais, pero también hay estudiantes que manifiestan que
la ensenanza del quechua debe limitarse inicamente en dreas rurales.

3. Conclusiones y recomendaciones

La investigacién permiti6 la descripcién de diferentes experiencias
que se pudo evidenciar en la ensenanza y la revitalizacién del quechua
en algunas asignaturas de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacién. Sin embargo, la ensenanza quechua, desde una perspectiva
cultural, se sigue constituyendo en un desafio que requiere acciones
conjuntas entre estudiantes, docentes e instituciones de educacién
formal.
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Los resultados de la investigacién indican una implementacién
positiva hacia la lengua quechua, la cual es valorada por los estudiantes
como una parte fundamental de la identidad cultural y como un recurso
académico y profesional. No obstante, esta conciencia lingiiistica
favorable no se refleja consistentemente en el uso efectivo de la lengua,
lo que contribuye al descenso del habla quechua tanto dentro como
fuera de la universidad. El problema se agrava por la implementacién
incompleta de la actual Ley 070 de Educacién en Bolivia. Se critica que
esta ley no garantiza una continuidad en el tratamiento de la lengua,
a diferencia de la antigua Ley 1565.

Asi mismo, los resultados obtenidos a través de encuestas y
entrevistas semiestructuradas realizadas a estudiantes y docentes de
la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, revelan una
clara demanda estudiantil. Se observa que la mayoria de los estudiantes
solicitan politicas universitarias especificas destinadas a fortalecer el
quechua. Esta necesidad de fortalecimiento lingiiistico del quechua
debe manifestarse tanto en la estructura curricular como en la creacién
de espacios extracurriculares.

Finalmente, la revitalizacién del quechua no puede depender
Gnicamente de la buena voluntad individual, sino que requiere de
un compromiso institucional sostenido. Solo mediante programas
formativos, produccién de materiales, capacitacién docente y politicas
lingiifsticas claras serd posible consolidar el fortalecimiento del quechua
en el dmbito universitario y, con ello, contribuir a la transmisién
continua del quechua a las nuevas generaciones.
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Resumen

La presencia del pluralismo epistemolégico en la educacién
universitaria, impulsa la necesidad de incorporar los saberes ancestrales
en la construccién del conocimiento académico, ya que reconoce que
existen diversas formas validas de comprender la realidad y producir
conocimiento, més alld del enfoque occidental y cientifico tradicional.
En la Carrera Ciencias de la Educacién, especificamente en la materia
de Epistemologias® , los estudiantes escriben sobre los saberes propios
en sus diferentes dmbitos; medicina, lengua, alimentacién, crianza
de nifios, entre otros, analizando estos temas desde el conocimiento
cientifico y los conocimientos ancestrales. Este escrito se enfoca mds
en la medicina.

El presente articulo busca identificar c6mo se manifiesta
actualmente la integracién epistemoldgica en la formacién académicayy,
como resultado de buenas pricticas, produce en términos de formacién
académica e integracién de conocimiento ancestrales dentro de la
educacién superior. La metodologia estd orientada bajo el enfoque
cualitativo, se utilizé la revision documental de los mejores trabajos
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realizados por los estudiantes en la gestién 2024, asi como entrevistas
a estudiantes y docente.

El objetivo general es identificar cémo se incorporan los saberes
ancestrales en la construccién de conocimiento académico, como
experiencia pedagdgica en la materia de Epistemologias durante la
gestién 2024. Los objetivos especificos incluyen: describir estrategias
curriculares de la materia que incorporan los saberes ancestrales;
identificar los resultados mds importantes dentro del trabajo de campo
realizados por los estudiantes; y describir las principales dificultades
que enfrentan los estudiantes para incorporar los saberes ancestrales
en la construccién de conocimiento académico.

Los principales resultados son que la materia intenta fortalecer la
incorporacién de conocimientos ancestrales en la formacién académica
del estudiante; identificindose desde el contenido, las metodologias
participativas y vinculacién comunitaria que fortalecen las competencias
interculturales. Los resultados mds importantes sistematizados
en los trabajos de campo son: la familia como eje socializador y la
horizontalidad en el aprendizaje; y las dificultades son la exigencia
formal y la falta de reconocimiento pleno de los saberes ancestrales.

Palabras claves: Educacién superior, epistemologias,
interculturalidad y saberes ancestrales.

Introduccién

El presente escrito desglosa la presencia del pluralismo
epistemoldgico en la educacién superior: saberes ancestrales propios
en la construcciédn de conocimiento académico, tomando en cuenta
la experiencia pedagégica de la materia de Epistemologfas en la
gestién 2024. Durante esa gestién, los estudiantes han desarrollado
competencias para reconocer, analizar y reflexionar en torno a las
implicancias de los conocimientos ancestrales, consideradas por otros
como saberes ancestrales.

El trabajo tiene como objetivo el de identificar los saberes
ancestrales en la construccién de conocimiento académico, como
experiencia pedagdgica en la materia de Epistemologias durante la
gestion 2024. Los objetivos especificos de este articulo se basan en
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describir estrategias curriculares de la materia que incorporan los
conocimientos ancestrales, identificar los resultados mds importantes
dentro del trabajo de campo realizados por los estudiantes y describir las
principales dificultades que enfrentan los estudiantes para incorporar
los saberes ancestrales en la construccién de conocimiento académico.

En un primer acdpite se presenta el marco tedrico-conceptual,
el cual detalla el sustento teérico de la investigacién, abordando la
pluriversidad del conocimiento y sus implicancias. En el segundo
acdpite se describen los resultados, como respuesta a los objetivos,
las cuales son interpretadas por las dos autoras; una de ellas tuvo la
oportunidad de ser auxiliar de la materia durante la gestién 2024; por
tanto, conoce el avance de la materia. Finalmente, en la parte final se
presentan las conclusiones y recomendaciones, de manera general, las
mismas insintian siempre la implementacién de las epistemologias
dentro de la educacién superior.

1. Conceptos bdsicos

En este apartado, se abordé los conceptos fundamentales que
constituyen la base para entender la complejidad y la diversidad del
conocimiento en el contexto de la educacién superior. Se abordé
conceptos como el pluralismo epistemolégico, los conocimientos
ancestrales, la construccién de epistemologias en educacién universitaria
y las estrategias curriculares para la incidencia de las epistemologias
en la educacién universitaria. Todo ello, con el objetivo de fomentar
una formacién integral, critica y comprometida con la transformacién
social, que valore y preserve las mdltiples maneras de entender y
transformar la realidad.

1.1. Pluralismo epistemologico

El pluralismo se basa en la aceptacién de multiples enfoques;
entre ellos, se encuentran el conocimiento empirico, el conocimiento
cientifico, el conocimiento filoséfico, etc. Asimismo, la epistemologia
analiza los distintos paradigmas o enfoques cientificos desde los
cuales se interpreta la realidad, como el positivismo, el interpretativo
o constructivista, los cuales orientan la manera en que se construye y
se comprende el conocimiento.
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Para aproximarnos mds a una definicién sobre pluralismo
epistemoldgico, Zambrana (2014) menciona:

El pluralismo epistemoldgico se refiere a la existencia de
heterogéneas epistemes, a la necesaria concurrencia de éstas,
a su reconocimiento y, por lo tanto, a la btisqueda de didlogo
hermenéutico. La importancia del pluralismo hermenéutico no
s6lo radica en esta heterogeneidad y en la bisqueda de didlogo
hermenéutico, sino en plantear como episteme ancestral, como
episteme resistente, (...) los saberes y cosmovisiones nativas,
ademds de reconocer otros saberes, los saberes de la gente, los
saberes culturales, los saberes concretos, descalificados por las
ciencias. (p. 27)

El producir conocimiento es propio del ser humano, el mismo
que se encarga de dividir los conocimientos a través de una linea que
se separa en dos mundos; por un lado, estd considerado conocimiento
cientifico (episteme) que son aquellas explicaciones hechas para todo
el mundo, se concientiza como un conocimiento universal y verdad
absoluta. Y por el otro lado, el conocimiento (popular o ancestral)
del que tanto hablamos. Es importante abogar por incorporar las
tradiciones de pensamiento y las formas de vida de los pueblos lejanos,
especialmente de las comunidades indigenas, como una forma de
“derrumbar lo colonial en el conocimiento”. Esto implica reconocer
que la riqueza del saber reside en la diversidad y la pluralidad de
conocimientos en las universidades.

1.2. Conocimientos ancestrales

Estos conocimientos ancestrales, o como muchos lo denominan
(indigenas), son atesorados por los habitantes de un determinado
territorio. Sin embargo, este tipo de conocimiento solo puede ser
transmitido de forma oral, sin posibilidad de retrocesos.

Los conocimientos ancestrales son una virtud de sabiduria
transmitido de generacién en generacién; se basan en la observacién
y la experiencia propia; y se han desarrollado durante varios afios de
interaccién con la naturaleza y las sociedades alejadas. Asi mismo,
segiin Santos (2009) y citado por Alcald (2017), senala que “estos
conocimientos pueden denominarse de diversas maneras, incluyendo
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“conocimientos populares”, “laicos”, “plebeyos”, “campesinos” o
“indigenas” (P3). Esta diversidad de términos refleja la riqueza de
estos conocimientos, que han sido desarrollados por diferentes grupos
sociales y culturales y que, ademds, son fundamentales porque resalta la
pluralidad y riqueza epistémica. Asi mismo, Santos reconoce que estos
conocimientos no solo contienen informacién ttil sobre la interaccién
con el entorno, sino que ademds representan un sistema de sabiduria
acumulada que ha sido adaptada con éxito por diferentes grupos
sociales a lo largo del tiempo.

En consecuencia, valorar y respetar estos conocimientos
ancestrales, como sostiene Santos, no solo implica reconocimiento
cultural y diversidad, sino también potenciales aplicaciones en dmbitos
mds amplios, incluyendo la salud, la sustentabilidad y el manejo del
entorno en un mundo globalizado.

1.3. Construccion epistemoldgica en educacion universitaria

La construccién del conocimiento en la educacién superior es
uno de los aspectos mds relevantes y que cada vez atrae la atencién de
muchos estudiantes y estudiosos de las mds diversas dreas del saber, por
el cual se da el interés de la construccién epistemoldgica en la educacién
superior, permitiendo el aprendizaje mutuo y la construccién de
conocimiento a partir de la diversidad, tal como senala Gonzales &

Ferndndez (2017).

Acudir a la epistemologia es una prictica necesaria para el
desempeno de la educacién superior, mds si se trata de la universidad
en una sociedad cambiante, con interrogantes que echan por tierra
las creencias con las que se han disefiado los sistemas educativos.

(p. 1)

Esta afirmacién enfatiza la urgencia critica de la reflexién
epistemoldgica en el dmbito de la educacién universitaria, como
instituciéon fundamental, se encuentra en una sociedad en constante
cambio y transformacién, de tal forma que la epistemologfa se convierte,
por tanto, en una herramienta indispensable para comprender y navegar
las complejidades de la universidad, es por eso que el conocimiento es
el principio y el fin de toda reflexién.
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Por ende, la construccién epistemoldgica desde la diversidad, en el
dmbito de la educacién universitaria, es de suma importancia porque,
segin Prada (2014), “la educacién superior ha estado tradicionalmente
dominada por enfoques epistemoldgicos occidentales y eurocéntricos”
(p-12). En este sentido, el conocimiento popular busca incorporarse
en los curriculos y practicas educativas. Entonces, Prada nos menciona
que debemos de priorizar el didlogo de saberes, la contextualizacién
del conocimiento y el desarrollo de pedagogias descolonizadoras que
desafien las estructuras de poder presentes en los sistemas educativos.

1.4. Estrategias curriculares para la incidencia de las epistemologias
en la educacion universitaria

La importancia de las estrategias curriculares para la incidencia
de las epistemologias en la educacién universitaria surge por el
ripido avance del conocimiento cientifico, llevado a la necesidad de
incorporar estrategias pedagdgicas que promuevan una formacién
integral, equilibrando valores y practicas en escenarios sociales reales,
especialmente en las carreras de ciencias educativas.

Entonces, estas estrategias son herramientas pedagogicas
fundamentales que van a facilitan la planificacién y ejecucién de procesos
de ensenanza-aprendizaje en la formacién profesional. Asimismo, “Las
estrategias curriculares constituyen herramientas pedagégicas a tener
en cuenta para el diseno de los procesos de ensefanza-aprendizaje,
con un enfoque que responde al perfil de salida de la profesion”
(Sierra et al., 2009, p. 7). Este autor, destaca el enfoque que recalca la
importancia de una planificacién cuidadosa y adaptada a los perfiles
de salida profesionales, promoviendo una formacién que responda a
las necesidades actuales y futuras del campo laboral.

La incorporacién de estas estrategias permite no solo la
organizacién efectiva del contenido académico, sino también la
promocién de habilidades y valores fundamentales, contribuyendo a
una formacién integral que prepare a los estudiantes para los desafios
sociales y cientificos de su profesion. Por ende, las estrategias curriculares
no son meramente complementos diddcticos, sino componentes
fundamentales que orientan y fortalecen la calidad de la educacién en
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un contexto dindmico y complejo como el de la ciencia y la tecnologia
contempordneas.

Asi mismo, Kemmis (1993) resalta la importancia de la naturalidad
de estrategias curriculares en la educacién superior; ya que “desde su
perspectiva, la huida del campo a la teorfa era una huida de la naturaleza
préctica del curriculo. Para la regeneracién del campo, propugnaba
un acercamiento a los problemas utilizando las “artes de la practica”
(p.1). Entonces, Kemmis enfatiza la vital importancia de mantener la
conexién entre las estrategias curriculares y la naturaleza practica de la
educacién superior. Ademds, advierte que las estrategias curriculares
no deben ser simplemente disefios tedricos o esquemas abstractos, sino
que deben reflejar y responder a los problemas y desafios propios de la
sociedad. Por lo tanto, las estrategias curriculares son como procesos
vivos, flexibles que deben nutrirse de la experiencia prictica y de los
contextos socioculturales, en lugar de limitarse a estructuras basadas
Unicamente en la teorfa.

1.5. Aproximacion a la definicion de competencias interculturales

Las competencias interculturales son habilidades que hacen posible
que las personas puedan comunicarse e interactuar de manera plena
con otros. Existe un modelo denominado Deardorff, propuesto por
Darla K. Deardorff en 2004, en el que se plantea que la competencia
intercultural implica una combinacién de actitud, conocimiento y
comprension.

El modelo la competencia intercultural estd formada por la actitud,
el conocimiento y la comprensién; los resultados externos e internos
al individuo. (...), el individuo competente interculturalmente
deberia tener la habilidad de ver las cosas desde el otro punto de
vista, que es ain mds importante que el conocimiento declarativo.

(Deardorff citado por Nigra, 2020, p. 5)

También se destaca que es primordial que el individuo desarrolle
un pensamiento critico para evaluar sus propios conocimientos. Dentro
de la competencia intercultural esto es, incluso, mds importante que el
mero conocimiento declarativo sobre otras culturas. Para que lo anterior
suceda y pueda ser plasmado en la educacién superior, es indispensable
que las estrategias curriculares estén ligados a la naturaleza prictica.
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2. Metodologia

La metodologia que se utiliz6 para este escrito estd orientada bajo
el paradigma fenomenoldgico y es de tipo cualitativa concebida como
aquella que “Estudia cualidades o entidades cualitativas y pretende
entenderlas en un contexto particular. Se centra en significados,
descripciones y definiciones situdndoles en un contexto” (Smith, M.L.
citado por Quecedo y Castafio, 2003, p. 9).

Entonces, la investigacién cualitativa es interpretativa y se adentra
en la complejidad de los fenémenos humanos, valorando la subjetividad
y el entendimiento profundo. La muestra estd constituida por cinco
trabajos, considerados los mejores por la nota que obtuvieron; se revisé
el trabajo de campo, que consiste en un documento donde se integran
las preguntas de la guia de entrevista con las respuestas. Ademds de que
en ese cuadro se realiza la categorizacién del dato, en una primera etapa
se transcribe la entrevista tal cual ha sido facilitada por el entrevistado;
en una segunda, se hace una limpieza de datos; y en la tercera etapa se
realiza una categorizacién de los datos, con el denominativo de “ponerle
nombre”. Esta tltima etapa puede llevar semanas o meses, pues llegar
a este punto implica también la integracién de esas categorias con el
dato vivo, para que asi pueda ser documentado y redactado en prosa.
Esta revisién genérica ha sido complementada con entrevistas a los
estudiantes y al docente de la materia.

3. Resultados

La revisién de los cinco trabajos de campo realizados por los
estudiantes de la Materia de Epistemologias, en la gestién 2/2025,
complementados con entrevistas individuales, arroja que los trabajos
documentaron experiencias de curanderos, vendedoras de plantas
medicinales, pacientes de medicina ancestral, proporciondndose un
corpus empirico que permitié analizar resultados en base a los objetivos
planteados.
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3.1. Estrategias curriculares de la Materia de Epistemologias que
incorporan los saberes ancestrales

La asignatura incorpora los saberes ancestrales en la formacién
académica del estudiante a través de una serie de estrategias curriculares
que estdn interconectados y que se manifiestan desde su fundamentacién
teérica hasta la evaluacion. Las estrategias curriculares son herramientas
pedagdgicas a tener en cuenta para el incremento de la pertinencia y la
calidad en los procesos de formacién de competencias profesionales,
asi se detalla en el plan global y asi lo indica el docente de la materia,
para que se concreten en la praxis educativa.

a) Integracion progresiva por unidades temdticas

Cada unidad de aprendizaje que estd en el plan global aborda, de
forma explicita, aspectos del conocimiento ancestral, sus fundamentos,
sus interacciones con la ciencia occidental y su relevancia actual en los
contextos educativos. A continuacion, se presenta de manera resumida
los contenidos del plan global.
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Cuadro N°1

Unidades | Conocimientos Conocimientos ancestrales Competencias intercul- | Metodologias

occidentales turales participativas y
de vinculacién
comunitaria

UnidadI | Investiga y reco- | Introduce las bases conceptuales del conocimiento | Reconocimiento y Trabajo de
noce las teorias indigena, sus fuentes y caracteristicas, asi como comprension de otras campo en
epistemoldgicas el contexto de pluralidad e interculturalidad que culturas, sus valores, comunidades
occidentales. influye en la produccién de conocimiento. Se desa- | creencias, costumbresy | conversatorios y

rrollan habilidades de identificacién de encuentros | sus formas de comuni- entrevistas con

y desencuentros epistemologicos. cacion. sabios comuni-
tarios y actores
socioculturales
relevantes.

Unidad IT | Analiza y reflexio- | Contrapone las posturas epistemoldgicas occiden- | Habilidades comunica- | Uso de narrativas
na las teorias tales y los cuestionamientos desde perspectivas tivas para trabajar con orales, materiales
epistemoldgicas indigenas, impulsando el andlisis critico de la colo- | poblaciones diversas. en lenguas origi-
occidentales. nialidad del saber y el planteamiento del pluralismo narias (video-de-

metodoldgico. bates)

Unidad IIT | Analiza y reflexio- | Analiza la violencia epistémica y el poder de los Actitud de relaciona- Foros para esti-
na la verticalidad | contextos en la reproduccion de saberes pluri- miento con el respeto al | mular el didlogo
de las epistemol6- | versales; fomenta la investigacion de campo para otro y lo diferente. intercultural de
gicas occidentales. | reconocer propuestas alternativas y su incidencia los estudiantes.

educativa.

Unidad IV Examina los paisajes identitarios del conocimiento

andino y amazonico, promoviendo la argumenta-
cion sobre su validez epistemoldgica y el diseo de
modelos educativos alternativos.

Unidad V Vincula identidad étnica, territorio y conocimientos

pluriversales con la educacién intra, inter y pluri-
lingiie, evaluando su aplicabilidad en curriculos
diversificados y politicas educativas nacionales.

Nota: Elaboracién propia con base en informacién de plan global de la materia de Epistemologias, 2024
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Es asi que el primer mecanismo de integracién curricular que
el docente plantea es la integracién de los conocimientos ancestrales
a partir de la unidad 1, tanto en la teorfa como en la prictica. La
investigacién y el estudio de las teorias epistemoldgicas occidentales,
aparece en la primera unidad y durante el avance del mismo el estudiante
va fortaleciendo competencias interculturales e investigativas.

b) Las competencias interculturales

El cuadro anterior presenta las competencias interculturales
que deben trabajarse durante el semestre. Estas estdn estrechamente
relacionadas con el conocimiento y la comprensién de otras culturas,
sus valores, creencias, costumbres y formas de comunicacidn.
Asimismo, incluyen el desarrollo de habilidades que permitan una
comunicacién adecuada con la poblacién con la que se va a interactuar.
Como senala un estudiante: “No es ficil comprender la cosmovisién
de otras culturas, entender si, pero comprender es algo mds profundo”
(Entrevista 1 a estudiante, 2025); por lo cual, se destacan las actitudes
vinculadas al respeto hacia el otro y a la aceptacién de la diversidad.
Estos tres aspectos —conocimientos, habilidades y actitud —
constituyen competencias interculturales esenciales que el estudiante
debe fortalecer, tanto durante su proceso formativo en el aula, como
al momento de realizar su trabajo de investigacién.

Los resultados de las entrevistas evidencian que los estudiantes
desarrollaron competencias interculturales: “Al inicio aprendimos sobre
la ciencia y el conocimiento occidental, después pasamos a los saberes
ancestrales, revisando diferentes autores” (Entrevista a estudiante 1,
2025). Los estudiantes tuvieron que conocer y comprender los marcos
conceptuales de diferentes autores, tal como se describe en el Cuadro
1. La primera unidad aborda aspectos tedricos que tienen que ver
con el apropiamiento conceptual de las epistemologias occidentales
y; a partir de la segunda unidad, se va realizando la integracién de los
saberes ancestrales.

Como parte de la competencia intercultural, también establecieron
una comunicacién dentro del marco del respeto con los entrevistados, la
cual es un componente esencial dentro de la competencia intercultural:
“Tuve que comprar quwa, hablar de su vida, antes de hacer las
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preguntas; yo en casa no practico la quwa, pero tuve que hacerlo,
por respeto y por el dato” (Entrevista a estudiante 3, 2025); procesos
que pueden ser considerados como competencias interculturales. No
se trata de buscar la informacién, sino también de intentar establecer
una comunicacion asertiva con quien da el dato; ello se direcciona
mediante una relacién dentro del marco del respeto.

¢) Metodologias participativas y comunitarias

La concrecién de los contenidos en la asignatura dentro del aula
y fuera del aula (investigacién), implica la presencia de metodologias
participativas y de vinculacién comunitaria.

Esto se traduce en la presencia del trabajo de campo en
comunidades para la observacidn, registro y andlisis de précticas y
sistemas de conocimiento locales; conversatorios y entrevistas con
sabios comunitarios y actores socioculturales relevantes; uso de
narrativas orales, materiales en lenguas originarias, video-debates

y foros para estimular el didlogo intercultural de los estudiantes.
(Alcald, docente, 2025)

Estas metodologias permiten analizar y reflexionar sobre la teorfa
epistemoldgica, que por naturaleza es compleja de comprender. Desde
un enfoque mds vivencial y cercano a la realidad sobre la situacién del
conocimiento ancestral, es importante resaltar estas metodologias que
implican planificacién y mds tiempo para llevarlas a cabo, ya que no
son reiterativas en cuanto al abordaje en aula, sino que priorizan la
participacién en la comunidad.

Ello se va enriqueciendo con la adopcién del Modelo Pedagégico
Social-Cognitivo, en el planteamiento del proceso pedagégico, que
propone el estudio de problemas reales de la comunidad, vinculando
teorfa, prdctica y vivencia cotidiana. Lépez (2020) expone que la
vinculacién comunitaria es una estrategia pedagdgica que articula
investigacién y aprendizaje con participacién comunitaria. Los
contenidos y su ejecucién con metodologias de participacién y
relacionamiento con la comunidad “ayudé a reflexionar sobre cémo se
construye el conocimiento y a valorar que existen diferentes formas de
entender la realidad, no solo desde lo cientifico, sino también desde lo
vivencial, y para eso hemos vinculado con la investigacién” (Entrevista
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a estudiante 4, 2025). Para que estas metodologias se puedan ejecutar
se propone investigaciones socioeducativas que recuperen y fortalezcan
saberes ancestrales.

d) La evaluacion procesual con perspectiva pluriversal

La evaluacién en la asignatura se considera procesual porque
no solo se valora el resultado final, sino todo lo que ocurre durante
el proceso de ensefanza y aprendizaje. También se hace uso de la
autoevaluacién y la coevaluacién en la materia, se plantean para
fomentar la reflexién critica y la co-construccién del conocimiento.
La coevaluacién pasa a ser un segundo momento en el que el estudiante
es evaluado por sus companeros de manera cualitativa. En este proceso
el docente toma un papel de facilitador y gufa: “En algtiin momento ¢l
va a intervenir y va a poner en cuestién o va a guiar tu interpretacion
sobre lo avanzado” (Alcald, docente, 2025), para que la vinculacién
de los contenidos tedricos fortalezca las competencias interculturales
y entre otras en los estudiantes. Todo este proceso estd dentro de la
idea pluriversal; como la préctica de integrar maltiples realidades en
el marco del respeto y el didlogo abierto.

Y las evidencias de esta evaluacién “se pueden verificar en los
resultados, como la sistematizacién del trabajo de campo en la gestién
2024, organizadores grificos, exposiciones, debates en clase y escritos
académicos” (Alcald, docente, 2025). Los mencionados pasan, en su
debido periodo, por un proceso de autoevaluacién donde el estudiante
interpreta lo aprendido y evalda su desempeno.

3.2. Categorias reiterativas e importantes en los trabajos de campo

A continuacién, se presentan dos categorfas que han sido
recurrentes, en un 80%, en los cinco trabajos revisados.

a) El papel de transmision intergeneracional familiar en la
adquisicion del conocimiento ancestral

En las comunidades se reconoce a la socializacién de la familia
como transmisora de saberes de la cultura; desde ahi se aprende a ser

y a cémo relacionarse con el entorno. La transmisién principal del
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conocimiento ancestral ocurre a través de vinculos familiares directos.
Aunque el concepto suene bastante trillado, es importante destacarlo.
Por ejemplo, dona Trifonia, una madre de familia entrevistada
menciona: “Yo sé, porque desde que nosotros éramos pequefos, nuestra
madre nos curaba, digamos, si nos dolfa la cabeza o resfriados, con orina
nos banaban por la noche, a veces de dia”. (Trifonia Alcocer, 2024).
Siguiendo la linea, dofa Paulina, vendedora de hierbas, confirma: “Mis
conocimientos sobre medicina ancestral los he adquirido en toda mi
vida, desde nifia, en casa’. (Martha Sdnchez, 2024).

Entre estos se repite la idea de que el entorno familiar se caracteriza
por la inmersién practica desde la nifiez, donde el aprendizaje ocurre
simultdneamente con la experiencia diaria. Por ende, la familia debe
ser reconocida, por esencia, como transmisora de conocimientos
profundos y significativos de y para la vida. Este es un proceso de
socializacién de saber local dentro de la familia y la comunidad, que
repercute en una forma de inculcar conocimientos ancestrales.

b) Aprendizaje horizontal

La horizontalidad en los diferentes aspectos de la vida cotidiana es
algo propio que se maneja en la comunidad, asi lo expresan los resultados:
la transmision de conocimiento ancestral es comunitaria y horizontal.
Dofia Maria, vendedora de hierbas, explica “Preguntando, escuchando,
cuando uno se pone mal, digamos, te dice: ay, tengo esto, me duelen
mis rifiones, mi espalda; entonces, toma esto, esto te va a hacer bien”
(Martha Sénchez, 2024); “Cuando te enfermas siempre preguntas,
siempre hay alguien que haya pasado por lo mismo; entonces, te va
recomendar porque a él si le funciono” (Epifania Rodriguez, 2024).
El intercambio horizontal estd basado en experiencias compartidas de
enfermedad y curacién, donde la validacién no depende de un ente
institucional, sino de la eficacia practica que ha sido verificada y por
eso se aplica.

Esta prictica, en la transmisién de conocimientos, es lo que
en epistemologias se denomina horizontalidad del conocimiento,
didlogo de saberes, mencionados por Javier Medina (20006); Prada
(2014); Grimaldo (1996), entre otros. Esto implica, por tanto, que
el aprendizaje se da en un determinado momento de la vida diaria y
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de manera horizontal. Y que las instituciones, como las escuelas y las
universidades, pueden ser un eje articulador de dialogo de saberes.

3.3. Principales dificultades que enfrentan los estudiantes para
incorporar los saberes ancestrales

A continuacidn, se presentan dos dificultades que los estudiantes
consideran que se presentan al integrar los conocimientos ancestrales
en la educacién superior.

a) Exigencias académicas formales

El texto escrito tiende, por naturaleza, a ser exigente. Dentro del
panorama universitario hay reglas que cumplir para que un documento
sea considerado académico, algo que implica dificultad para algunos
estudiantes: “Al principio fue un poco dificil porque en lo académico se
pide citar autores y teorfas que a veces no se pueden entender, mucho
menos en nuestro contexto’ (Entrevista a estudiante 2, 2025). En la
materia se ha abordado esta dificultad mediante el trabajo que implique
el desarrollo correcto de citas, parafrasis y apasionamiento de todas las
lecturas que se deja, lo que implica un procesamiento de informacién
que va mds alld de la repeticién o la paréfrasis, algo que implica una
metacognicién que si no se sabe hacerla, representa una gran dificultad
al momento de entender el entramado epistemoldgico.

Asimismo, otra dificultad es la necesidad de traducir la experiencia
vivida al lenguaje académico: “Tuve la entrevista en quechua, al
traducirla es complicado para mi, ya que hay palabras que el castellano
simplemente no puede traducir de manera textual; para las personas
de antafio representa otra cosa, es otro modo de pensar” (Entrevista a
estudiante 4, 2025). El estudiante debe traducir las respuestas, pero su
experiencia y conocimiento comunitario simplemente no encajan con
los pardmetros establecidos: “Hay palabras que no sabemos cémo se van
a traducir al castellano, entonces forzamos la traduccién” (entrevista
a estudiante 3, 2025).

El obsticulo es que algunas palabras del quechua no se pueden
traducir de manera literal al castellano. Lo positivo es que superar
esta barrera de traduccién permite pensar en positivo en cuanto al
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fortalecimiento de competencia interculturales; lo rescatable es que
el estudiante necesita entender primero el pensamiento de la persona
que estd transmitiendo un dato, “tengo que entender que estd diciendo
el sefior, para ello necesito entender también su realidad” (Entrevista
a estudiante 3, 2025) y esto implica: uno, estar consciente de lo que
quiere decir el entrevistado; dos, tener la capacidad de ser fiel a ello; tres,
desglosar la idea para que encaje dentro de la perspectiva pluriversal.
Superar esta barrera de traduccién, permite pensar en positivo en
cuanto al fortalecimiento de competencia interculturales.

b) Falta de reconocimiento pleno de los saberes ancestrales en el
espacio universitario

La Carrera de Ciencias de la Educacién, ha implementado un
reajuste curricular en el ano 2013 que implicd, en cierta medida, la
integracién de las epistemologias emergentes en los contenidos de las
diferentes asignaturas. Se ha logrado institucionalizar los conocimientos
ancestrales, teniendo como timén los diferentes trabajos que se han
realizado en torno al tema a nivel internacional. Sin embargo, la
pregunta es si esa institucionalidad representa reconocimiento; en el
peor de los casos no, “es la fachada que se usa, discurso” (Entrevista a
estudiante 1, 2025).

Segun las entrevistas, el avance de las epistemologias en educacién
superior se ha usado para encubrir la crisis ideoldgica, no solo a nivel
de la universidad, sino nacional, “Hay momentos en que si se nos
invita a hablar de lo propio, pero muy pocas veces, pero seria mejor
que eso esté mds presente en casi todas las actividades” (Entrevista a
estudiante 5, 2025). Los saberes ancestrales aparecen solo en momentos
puntuales, no como parte constante del curriculo en la universidad,
mucho menos en dreas como la tecnolégica.

4. Conclusiones y recomendaciones
Para identificar cémo se incorporan los saberes ancestrales en la
construccién de conocimiento académico, como experiencia pedagdgica

en la materia de Epistemologias, se partié de los objetivos especificos,
los cuales también permitieron llegar a las siguientes conclusiones:
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En relacién al primer objetivo; los mecanismos curriculares
que incorporan los saberes ancestrales, en base los hallazgos que se
pudieron describir, es que se integran estos saberes; los cuales contintan
siendo vigentes, legitimos y efectivos dentro de la vida cotidiana de los
estudiantes y su contexto. Se evidencié que integrar metodologias de
participacién y de vinculacién con la comunidad hace posible que los
estudiantes fortalezcan capacidades para trabajar interculturalmente
en trabajos de investigacion, lo que sugiere que la educacién superior
puede y debe formar investigadores competentes para contextos
diversos.

Las categorfas mds relevantes identificadas dentro de los resultados
del trabajo de campo evidencian, en primer lugar, que la comunidad
y, especificamente, la familia, contindan siendo fundamentales
como agentes socializadores de los saberes ancestrales. En segundo
lugar, indican que estos conocimientos son mejor asimilados cuando
se desarrollan en un marco horizontal, sin necesidad de establecer
jerarquias en la construccién del conocimiento, especialmente en la
convivencia con el entorno. En este sentido, la posibilidad de disenar
metodologias de investigacién que reconozcan la validez de diversos
sistemas de conocimiento, sin imponer jerarquias previas, permite
analizar y reflexionar sobre como afrontar la integracién de los saberes
ancestrales en la educacién superior, lo que puede abrir mucho mds el
camino hacia la institucionalizacién de saberes ancestrales, promoviendo
su reconocimiento y valoracién plena en el dmbito académico.

En cuanto a la identificacién de las principales dificultades que
enfrentan los estudiantes para incorporar los saberes ancestrales,
en la construccién de conocimiento académico, el resultado es: la
exigencia formal, muchas veces puede limitar la verdadera riqueza de
los conocimientos ancestrales. Asimismo, la falta de reconocimiento
auténtico de los conocimientos ancestrales dentro de la educacién
superior es algo vigente y, a pesar del avance en la institucionalidad, atin
no se ha superado esta barrera que, mds alld de reconocer, implica la
plenitud institucional en cuanto a la integracién de los conocimientos
ancestrales en el desarrollo del curriculo, algo que representa un reto
no solo a nivel universitario, sino a nivel de pais.

Por lo tanto, las recomendaciones relacionadas con estos resultados
incluyen fortalecer los mecanismos que expanden el conocimiento
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plural, a través de investigaciones que promuevan el desarrollo de
competencias en los estudiantes. En una sociedad que, por su naturaleza
y desarrollo, es cada vez més diversa, la documentacién escrita de estos
saberes, realizada por estudiantes universitarios constituye un aporte
significativo para la preservacién y comprensién de epistemologias
ancestrales, mismas que dan sentido a las diferentes dimensiones de
la cultura, como la lengua, la religién, etc. Y que segtin el contexto
porque vivifican realidades y contrastes que, muchas veces, para ser
comprendidos necesitan mirarse desde adentro, para que estas estén
vigentes.

Por todo lo mencionado, es muy necesario impulsar mecanismos
que promuevan el desarrollo de investigaciones dentro de las
epistemologias ancestrales; esto es un deber no solo en educacién
superior, también desde la escuela se necesita hacerse en la practica; lo que
implica tiempo para planificar, ejecutar y evaluar las acciones concretas
que se realizan para revalorizar y revitalizar los saberes ancestrales y que
estas no sean alternativas o subyacentes al conocimiento occidental.
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Saber ancestral y conocimiento cientifico.
Encuentros, rupturas y posibilidades de didlogo

Fabiola Flores Ayma'
Resumen

Este ensayo explora la relacién entre el saber ancestral y el
conocimiento cientifico, a través del andlisis de sus diferencias y puntos
de encuentro. Tradicionalmente vistos como mundos opuestos, el saber
ancestral enraizado en la experiencia colectiva, las pricticas culturales,
transmisioén oral y el conocimiento cientifico, basado en lo que se
observa en la prictica y las pruebas que se demuestran, presentan,
sin duda, diferencias metodoldgicas y epistemoldgicas significativas.
Sin embargo, la propuesta central es que, lejos de ser mutuamente
excluyentes, la comprensién profunda de estas distinciones puede
fomentar un didlogo enriquecedor. Este intercambio nos ayudard
a enfrentar mejor los problemas actuales, gracias a ideas distintas y
complementarias.

Palabras claves: Saberes ancestrales, conocimiento cientifico,
ecologia de saberes, interculturalidad y didlogo de saberes.

Introduccién

Bolivia es un pais que se distingue por su diversidad cultural,
compartida por muchos pueblos, naciones y formas de ver el mundo.
Una riqueza cultural que genera muchas maneras de entender, ensenar
y aprender. En el sistema educativo boliviano, los conocimientos
ancestrales de los pueblos originarios han sido relegados frente a modelos
impuestos desde una légica occidental. Esta dindmica ha llevado a
que la ensefanza se centre casi exclusivamente en el conocimiento

1Estudiante de la Carrera de Ciencias de la Educacién, del tercer semestre, de la Facultad
de Humanidadesde la Universidad Mayor de San Simén.
Correoelectronico: fabiolafloresayma@gmail.com y

ORCID: https://orcid.org/0009-0003-2787-6352.
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cientifico occidental, dejando de lado otros saberes profundos y valiosos
que surgen de las comunidades indigenas. Esta situacién ha generado
desigualdades simbdlicas y ha limitado la posibilidad de construir una
educacién que represente de manera justa la diversidad del pais.

Este ensayo propone fortalecer la educacién y la valoracién del
conocimiento en Bolivia, creando un espacio de encuentro entre los
saberes ancestrales y cientificos. El enfoque se basa en la ecologia de
saberes, que busca dar el mismo valor a todas las formas de conocimiento,
sin establecer una superioridad entre ellas. La importancia de este tema
se centra en consolidar un sistema educativo que integre las diferentes
formas de conocimiento, fomentando una convivencia armdnica entre
el saber ancestral y el saber cientifico.

A través de una metodologia que incluye el andlisis critico de las
interacciones entre estos saberes, buscamos evidenciar cémo un didlogo
respetuoso puede contribuir a una sociedad mds justa y sostenible.
El verdadero desafio no es oponerse al conocimiento cientifico, sino
construir puentes entre ambos. Este reconocimiento y didlogo son
fundamentales para fortalecer la identidad, recuperar memorias
colectivas y fomentar una sociedad consciente de su historia.

1. Conceptos bésicos

a) Conocimiento cientifico occidental

Es el modelo de saber dominante en el sistema educativo,
construido a partir de métodos légicos, pruebas experimentales y
observacién rigurosa. Ha contribuido significativamente al desarrollo
tecnoldgico, asi como al disefio de modelos pedagdgicos, métodos
sistemdticos de ensenanza y acceso global al conocimiento académico.
Sin embargo, al asumir que todo puede explicarse Gnicamente desde
la razén y la evidencia, termina excluyendo otras formas de saber que
emergen del territorio, la practica cultural y la experiencia comunitaria.
Un enfoque que ha sido impuesto histéricamente como el tnico y
vélido, sin reconocer que existen diversas maneras de comprender el
mundo. En un pais como Bolivia, con muchos saberes ancestrales, es
necesario una educacién que valore esta diversidad epistémica y permita
el didlogo entre conocimientos distintos pero igualmente legitimos.
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El conocimiento cientifico occidental, al haber sido posicionado
como el saber dominante, requiere un pensamiento critico que permita
reconocer tanto sus aportes como sus limitaciones. Entre sus principales
caracteristicas se destacan su objetividad, sistematicidad, verificabilidad
y capacidad explicativa, las cuales le han permitido desarrollar teorfas y
métodos que transformaron la comprensién del mundo. Sin embargo,
resulta imprescindible analizar sus bases epistemoldgicas y ontolégicas,
especialmente cuando se las coloca en didlogo con saberes ancestrales.
Como lo afirma Delgado, “Reconocer los cimientos ontoldgicos y
epistemoldgicos como tales y revisar sus potenciales y limitaciones
inherentes, no solamente es un asunto de rigor cientifico, sino también
es una respuesta fundamental frente a las criticas justificadas de las
instituciones académicas por parte de la sociedad mayoritaria” (2004,

p.37).

Esta reflexion evidencia que el conocimiento cientifico, aunque
indispensable en el desarrollo pedagégico y tecnolégico, no puede
sostenerse como la tnica forma legitima de comprender la realidad,
sino que debe abrirse a otros modos de saber que emergen de la
experiencia cultural y comunitaria.

b) Saber ancestral

Los saberes ancestrales son aquellos conocimientos transmitidos
de generacién en generacién por los pueblos indigenas. Se manifiestan
en précticas, rituales, técnicas de cultivo, medicina tradicional, arte,
lenguaje y costumbres, formando una estructura coherente que gufa
la vida cotidiana y la relacién con el entorno. Este conocimiento se
organiza de manera holistica, integrando experiencias précticas, valores
comunitarios y observaciones de la naturaleza, lo que permite su
continuidad y adaptabilidad a lo largo del tiempo.

En un contexto como el boliviano, donde coexisten diversas
formas de conocimiento, resulta fundamental promover un didlogo
real entre la ciencia occidental y los saberes ancestrales. Este didlogo
no debe reducirse a una simple yuxtaposicién, sino a un proceso de
reconocimiento mutuo que valore la riqueza cultural y epistémica de
cada forma de saber. Como sefiala Rist, “El didlogo entre diferentes
formas y sistemas de conocimientos tiene que desarrollarse mds bien
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en un contexto que permite apreciar reciprocamente de qué manera
las practicas (localizables) se relacionan con valores éticos especificos y
de cémo estos estdn articulados a una comprensién globalizante de la
relacién entre vida social, natural o material y espiritual” (2002, p. 46).

Esta reflexién muestra que los saberes ancestrales no solo poseen
validez en sus propios contextos, sino que también ofrecen aportes
significativos para pensar alternativas de desarrollo sostenible y una
visién mds integral del mundo, que complementa y enriquece al
conocimiento cientifico.

¢) Epistemologias de sur

Propuesta desarrollada por Boaventura de Sousa Santos, que
defiende los conocimientos nacidos en contextos de resistencia y
exclusion, especialmente en América Latina, Africa y Asia. Plantea
que todos los saberes tienen valor, siempre que se entiendan en su
contexto cultural. Este enfoque ayuda a demostrar la superioridad
epistemoldgica del pensamiento occidental. Es momento de escuchar
las voces que han sido silenciadas, reconociendo que el saber existe
también en comunidades, territorios y en las memorias colectivas.

La discusién sobre el saber ancestral y el conocimiento cientifico
requiere superar la visién que coloca a la ciencia como la tnica forma
legitima de producir verdad, ya que esto limita la comprensién de
la diversidad epistémica existente. Al respecto, como lo afirma Arce,
R. (p. 76), “La ecologia de saberes forma parte de la propuesta de las
epistemologias del sur. La propuesta de epistemologias del sur es una
respuesta a la epistemologfa eurocéntrica y colonialista que pretende
que el conocimiento cientifico es la tnica fuente vilida de conocimiento
y, por tanto, desestima otras modalidades de conocimiento”. Resulta
evidente que es necesario reconocer la validez de distintos saberes,
al priorizar sélo la mirada cientifica se invisibilizan conocimientos
ancestrales comunitarios que también ofrecen aportes fundamentales;
por ello, el didlogo de saberes se convierte en un camino para construir
un aprendizaje mds inclusivo y respetuoso de las culturas.

-88-



Saber ancestral y conocimiento cientifico. Encuentros, rupturas y posibilidades de didlogo

d) Ecologia de saberes

La ecologfa de saberes plantea que distintos tipos de conocimiento
pueden convivir, dialogar y complementarse. No se trata de elegir entre
uno u otro, sino de reconocer que todos aportan una visién distinta
del mundo. Desde esta perspectiva, no existen jerarquias entre saberes
y no se busca imponer el pensamiento cientifico sobre el conocimiento
ancestral, sino generar espacios donde ambos puedan interactuar y
enriquecerse mutuamente, cada uno aportando desde su contexto y
su forma de comprender la realidad.

Desde esta perspectiva, el didlogo entre saberes no busca la fusién
de conocimientos, sino el respeto por las diferencias y la bisqueda
de puntos de encuentro que permitan una mejor comprensiéon de
los problemas complejos que enfrenta la humanidad. La ecologia de
saberes también implica un compromiso con la justicia social y la
equidad, reconociendo que el acceso al conocimiento y la capacidad
de producirlo deben ser derechos de todos, sin distincién. Este enfoque
es particularmente relevante en contextos como el boliviano, donde
la diversidad cultural y la pluralidad de saberes son una realidad
cotidiana. Al integrar la ecologfa de saberes en el sistema educativo y en
la formulacién de politicas publicas, se puede fomentar un aprendizaje
mis significativo y contextualizado que refleje la riqueza cultural del
pais.

La importancia de reconocer distintos tipos de conocimientos es
clave para entender la realidad de manera mas completa. Como senala
Sousa (p. 80), “La ecologia de saberes estd basada en la pluralidad
de conocimientos heterogéneos, e identifica y valora otros saberes y
criterios de rigor y validez”. Estd perspectiva resalta que tanto los saberes
cientificos como los ancestrales tienen importancia, y que al integrarlos
se logra un aprendizaje mds inclusivo y enriquecedor que favorece una
mejor comprensién de la realidad.

2. Exclusién y jerarquias del saber
Alo largo de la historia, la educacién formal ha estado dominada

por el conocimiento occidental, que se ha impuesto como el Gnico
vélido dentro del sistema educativo. La ensefianza se ha centrado en
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la razén cientifica como principal fuente de saber, dejé de lado otras
formas de entender y explicar la realidad, como las que provienen de
las culturas indigenas. Este modelo educativo ha priorizado una sola
visién del mundo, negando el valor de saberes que se originan en
contextos diferentes.

Los conocimientos ancestrales de los pueblos originarios, que se
transmiten a través de las palabras, pricticas comunitarias y la relacién
con la naturaleza, fueron ignorados por no cumplir con los criterios
de la ciencia occidental. La visién impuesta no sélo define qué tipo
de saber es aceptado, sino también quien tiene derecho a ensefiarlo y
validarlo. “El concepto de encuentro es encubridor porque se establece
ocultando la dominacién del yo europeo, de su mundo, sobre el
mundo del Otro del indio” (Dussell, 1994, p. 75) Se traté6 mds de
una mentalidad de conquista y civilizacién, no buscaba la integracién
sino imposicién del dominio cultural.

Esta jerarquizacién del saber ha asignado al conocimiento
cientifico occidental un lugar de mayor reconocimiento, mientras que
otros sistemas de pensamiento han sido considerados secundarios o
no importantes. La organizacion del conocimiento no se fundamenta
en el aporte real de cada forma de conocimiento, sino en procesos
histéricos que privilegiaron una perspectiva dominante. “De manera
que el 1492 serd el momento del nacimiento de la Modernidad como
concepto, el origen de un mito de violencia sacrificial muy particular
y, al mismo tiempo, un proceso de encubrimiento de lo no europeo”
(Dussell, 1994, p. 10). La violencia fue encubierta y presentada como
progreso y ese progreso fue llamado civilizacién. Frente a esta vision, la
perspectiva de la ecologia de saberes propone reconocer que distintos
tipos de conocimiento pueden convivir, dialogar y complementarse;
no se trata de elegir entre uno u otro, sino de valorar las distintas
formas de interpretar y entender el mundo, sin establecer jerarquias
que desestimen saberes ancestrales o locales.

3. ;Por qué se excluyen los saberes ancestrales?
La exclusién de los saberes ancestrales en la educacién y el

conocimiento tiene su origen en una visién colonial, que promovié
una sola manera de pensar y se presentd la cultura europea como la mds
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avanzada que las visiones basadas en la conexién con la naturaleza, la
comunidad o la memoria ancestral. Durante el proceso de colonizacién,
no solo se reorganizan las estructuras sociales y econdmicas, sino también
las formas de conocer. Se establece que los conocimientos validos eran
aquellos que se imponifan a los saberes indigenas; los mismos, fueron
desplazados, considerados inferiores y carentes de legitimidad. Esta
clasificacién no fue neutral, sino parte de una estrategia de dominacién
que despojé a los pueblos originarios del derecho a ser reconocidos
como productores legitimos de conocimiento.

Las epistemologias del Sur son el reclamo de nuevos procesos
de produccién, de valorizacién de conocimientos cientificos y
no cientificos, y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de
conocimiento, a partir de las pricticas de las clases y grupos sociales
que han sufrido, de manera sistemdtica, destruccién, opresién
y discriminacién causadas por el capitalismo, el colonialismo
y todas las naturalizaciones de la desigualdad en las que se han
desdoblado; el valor de cambio, la propiedad individual de la
tierra, el sacrificio de la madre tierra, el racismo, al sexismo, el
individualismo, lo material por encima de lo espiritual y todos los
demds monocultivos de la mente y de la sociedad que intentan
bloquear la imaginacién emancipadora y sacrificar las alternativas
(Sousa, 2011, p. 16)

Esta exclusién ha sido naturalizada con el tiempo, al punto de
parecer “neutro” u “objetivo”. A pesar de ello, es el resultado de relaciones
de poder que definen qué conocimientos merecen ser ensefiados. Como
afirma Boaventura de Sousa, “el saber del otro fue transformado en
ignorancia porque no cumplia los requisitos del conocimiento vélido
segtin el canon occidental.” Esta mirada ha hecho que muchas formas
de aprendizaje y sabiduria queden relegadas, aunque respondan a
contextos culturales ricos y diversos. Otras instituciones educativas
tienden a reproducir este esquema, sin cuestionar qué saberes se
excluyen y por qué.

La idea de progreso bajo una légica moderna, ha consolidado
el prejuicio de que los saberes ancestrales son inferiores o estin
desactualizados. En lugar de reconocerlos como conocimientos
situados, profundamente ligados al territorio y al bienestar colectivo, se
los ha catalogado como obstéculos al desarrollo. Esta visién ha limitado
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las posibilidades de construir un sistema educativo intercultural y ha
restringido el derecho de las comunidades a participar en la creacién
del conocimiento. Superar esta exclusién exige revisar las bases
epistemoldgicas que sostienen la educacién actual y abrir espacios
reales para el didlogo entre diferentes formas de saber.

4. Consecuencias de la exclusién

A pesar de que el modelo educativo boliviano reconoce en sus
fundamentos la importancia de la interculturalidad y la incorporacién
de los saberes ancestrales, en la préctica atn persisten vacios. Con
frecuencia, los contenidos no logran reflejar plenamente la diversidad
cultural del pais, lo que provoca que muchos estudiantes no se sientan
representados en lo que aprenden. Esta desconexién entre lo que
se aprende y la vida cotidiana afecta la motivacién, el rendimiento
académico y el sentido de pertenencia. En lugar de fortalecer su
identidad, la educacién convencional puede hacer que los jévenes
interioricen la idea de que su cultura no es valiosa.

Al subestimar los saberes transmitidos por generaciones como
las précticas agricolas, los conocimientos medicinales o las formas
de organizacién comunitaria, se rompe el puente entre la educacién
formal y el saber vivido. Esta fractura ha debilitado la relacién
entre los mayores y los jévenes, ya que lo aprendido en la escuela
muchas veces contradice o ignora lo que se transmite en casa o en
la comunidad. La pérdida de esta articulacién intergeneracional no
s6lo afecta la continuidad cultural, sino también la posibilidad de
construir soluciones contextualizadas a problemas locales, como el
cambio climitico, la alimentacién o el cuidado del entorno.

Por otro lado, impide que Bolivia aproveche plenamente su
riqueza de conocimientos, limitando el potencial creativo y ético del
sistema educativo. Se reproduce un modelo que prioriza lo externo y
universal, sin considerar que lo local también ofrece respuestas valiosas.
Al no integrar el saber ancestral en la formacién académica, se pierde
una oportunidad de construir una sociedad mds equitativa, sostenible
y conectada con sus raices. Reconocer estas consecuencias es el primer
paso para transformar la educacién en un espacio verdaderamente
inclusivo.
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5. Didlogo y complementariedad epistémica

En lugar de enfrentar el conocimiento ancestral con el cientifico,
es posible pensar en una relacién de complementariedad. Esto significa
que ambos pueden aportar desde su contexto y légica, sin que uno
invalide al otro. Muchas veces se plantea la idea de que hay que “elegir”
entre tradicién y modernidad, pero esta mirada niega que los saberes
pueden convivir y enriquecerse mutuamente. El didlogo entre formas
distintas de conocer permite una comprensién mds completa de la
realidad, mds cercana a las necesidades y culturas de quienes habitan
el territorio.

La complementariedad epistémica parte del reconocimiento
de que no existe un dnico camino para acceder al conocimiento.
La ciencia, con sus métodos formales, no puede responder a todas
las preguntas sociales, culturales o espirituales. Por su parte, el saber
ancestral ofrece una mirada holistica, conectada con el entorno, la
comunidad y los valores colectivos. En lugar de competir, ambos saberes
pueden dialogar desde el respeto, reconociendo que sus diferencias no
son debilidades, sino fortalezas que pueden abrir nuevas formas de
aprendizaje y comprension.

Desde la perspectiva de la ecologfa de saberes, el didlogo entre
distintos conocimientos no busca fusionarlos ni borrar sus diferencias,
sino construir puentes desde el respeto y el reconocimiento mutuo.
Integrar los saberes ancestrales al espacio educativo no solo representa
una mejora en la ensefanza; también implica asumir una postura
politica frente a las desigualdades histéricas. Esto se debe a que, por
mucho tiempo, se ha negado a ciertos grupos sociales el derecho de
ser reconocidos como generadores legitimos de conocimiento. En este
sentido, Boaventura de Sousa Santos afirma que:

Las epistemologias del Sur son el reclamo de nuevos procesos
de produccién, de valorizacién de conocimientos cientificos y
no cientificos, y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de
conocimiento, a partir de las précticas de las clases y grupos sociales
que han sufrido, de manera sistemdtica, destruccién, opresion y
discriminacién causadas por el capitalismo, el colonialismo y todas
las naturalizaciones de la desigualdad en las que se han desdoblado
(Sousa, 2011, p. 16).
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Permite comprender que el silenciamiento epistémico no se trata
solo de excluir ideas, sino de negar que comunidades enteras puedan
participar en la creacién y validacién del saber. Por eso, el didlogo entre
saberes no es solo pedagdgico, sino profundamente politico, porque
repara ese silenciamiento y desaffa las jerarquias que han definido
quién tiene voz en los espacios académicos. La complementariedad
epistémica es una forma de devolver dignidad a otras formas de pensar,
y de construir una educacién abierta a la diversidad y la justicia.

6. ;:Qué significa dialogar entre saberes?

Dialogar entre saberes significa reconocer que no es correcto asumir
que existe una Unica forma valida de conocimiento. Implica aceptar
que existen distintas maneras de explicar el mundo, todas con una
légica propia y un vinculo profundo con la realidad que representan.
Este tipo de didlogo no busca que un saber domine al otro, sino que
ambos puedan coexistir en igualdad de condiciones, enriqueciendo
la comprension colectiva. Para que esto ocurra, €s necesario romper
con las jerarquias que histéricamente han clasificado los saberes como
superiores o inferiores, y abrir espacio a la escucha activa, el respeto
mutuo y la voluntad de aprender desde otras perspectivas.

El didlogo entre saberes no se reduce simplemente al intercambio
de ideas; implica una transformacién ética en las formas de relacionarse
con el conocimiento. Para que ocurra de manera genuina, es necesario
reconocer los prejuicios heredados, desaprender pricticas que
histéricamente han excluido voces, y generar condiciones reales para
que todos los actores del saber indigenas, cientificos, campesinos,
educadores puedan expresarse sin temor a ser invalidados, tal como
afirma Boaventura de Sousa “Cuando planteamos estas preguntas
fuertes sobre cudl es el futuro, cuando cuestionamos si este mundo
puede seguir tal y como estd en un mundo en el que dos de los
quinientos individuos més ricos tienen tanta riqueza como los cuarenta
paises mds pobres con una poblacién de 416 millones de personas”
(2011, p. 14). Esta afirmacién nos recuerda que el didlogo entre saberes
no ocurre en aislamiento, sino dentro de una realidad marcada por
profundas injusticias sociales, donde repensar el conocimiento también
significa repensar el modelo de mundo que queremos construir.
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Un verdadero didlogo no solo permite compartir conocimientos,
sino también renovar el significado de lo que sabemos, de quiénes
somos, de cdmo entendemos la realidad y para qué usamos el
conocimiento. En ese proceso, el saber deja de ser propiedad exclusiva
de ciertos grupos y se convierte en una construccion colectiva que nace
del encuentro y del respeto mutuo.

7. Reconocer los saberes ancestrales como acto de justicia

Reconocer el saber ancestral en los espacios educativos no debe
entenderse como una concesién ni como una simple inclusién cultural;
se trata de un acto de justicia epistémica. Este reconocimiento implica
reparar el silenciamiento histérico al que han sido sometidos los pueblos
originarios, no sélo en términos politicos y econémicos, sino también
en el dmbito del conocimiento. Validar sus saberes significa aceptar
que fueron excluidos por estructuras coloniales que definieron qué
era vilido y qué no, y que esa légica ain persiste en muchos espacios
formales. Nombrar, valorar y ensenar estos saberes es darles el lugar
que por derecho les corresponde.

Este reconocimiento no se limita a integrar contenidos aislados en
los programas escolares. Implica transformar las pricticas pedagégicas,
los lenguajes, las formas de evaluar y las relaciones en el aula. Es necesario
construir espacios educativos donde los estudiantes de comunidades
indigenas puedan aprender sin sentirse obligados a renunciar a su
identidad, y donde los saberes locales sean ensefiados con el mismo
respeto que se otorga a los saberes cientificos. Esta justicia educativa
permite que el conocimiento no sea una herramienta de exclusién,
sino de empoderamiento colectivo.

Reconocer los saberes ancestrales como acto de justicia es también
imaginar un futuro mds equitativo. Significa construir una sociedad
donde los saberes diversos dialoguen en libertad y sin jerarquias, y
donde se entienda que lo ancestral no pertenece al pasado, sino al
presente y al porvenir. Este reconocimiento transforma el lugar del
saber en la vida social, ya no como propiedad de unos pocos, sino como
tejido compartido, arraigado en la memoria, la tierra y la comunidad.
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8. Hacia una educacién intercultural basada en el didlogo

Una educacién verdaderamente intercultural no se limita a
incluir contenidos indigenas como anexos dentro del curriculo, sino
que cuestiona las estructuras mismas de ensefianza, aprendizaje y
evaluacién. Implica reconfigurar el enfoque educativo para que las
distintas formas de conocer cientificas, comunitarias, espirituales,
territoriales tengan espacio real, protagonismo y dignidad. En este
modelo, el didlogo entre saberes no es solo un método pedagégico,
sino una forma ética y politica de relacionarse con la diversidad.

Este tipo de educacién requiere que las escuelas no actden como
reproductoras de un saber tnico, sino como espacios donde convergen
las voces de diferentes culturas. Los docentes deben estar preparados
para facilitar el encuentro entre conocimientos, evitando que uno se
imponga sobre el otro. Para lograrlo, se necesita formar educadores
sensibles al contexto, capaces de valorar tanto una investigacién
académica como una narrativa oral heredada por generaciones. Solo
asi se podrd construir una educacién que empodere sin homogenizar,
que ensene sin invalidar.

Avanzar hacia una educacién intercultural, basada en el didlogo,
también significa comprender que aprender no es un proceso
neutral, sino profundamente vinculado con la historia, la identidad
y el territorio. Reconocer el valor de los saberes ancestrales permite
transformar no solo el contenido educativo, sino también las relaciones
entre personas, lenguas, memorias y futuros. En ese camino, el didlogo
deja de ser una técnica y se convierte en una filosofia que orienta toda
la practica educativa hacia la justicia, el respeto y la coexistencia.

Una educacién intercultural no debe pensarse solo como una
politica del Estado, sino como una exigencia profunda de los pueblos
indigenas, quienes buscan transformar el modo en que se ensefia y
se aprende. Desde su perspectiva, la interculturalidad educativa no
solo busca incluir la diferencia, sino desafiar las estructuras que han
generado exclusién. Como sefala Valentin Arispe:

Este hecho conlleva al Estado a definir politicas de educacién

intercultural de respeto a la diferencia de poblacién, pero al
mismo tiempo, desde la vision de los pueblos indigenas, la
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educacién intercultural marca sus propias particularidades al
estar estrechamente relacionada con los aspectos politicos y
econdmicos que generan asimetrias y desigualdades sociales. Asi,
la interculturalidad en la educacién busca cuestionar aspectos
epistemoldgicos de cara a la descolonizacién del sistema educativo

(2020, p. 170).

Deja en claro que una educacién intercultural no puede limitarse
a incorporar contenidos nuevos en el curriculum, sino que exige
transformar profundamente el sistema educativo, reconociendo las
desigualdades estructurales y el silenciamiento de saberes. Cuestionar lo
educativo desde lo epistemolégico es avanzar hacia una educacién que
promueva la justicia social, la equidad y el respeto real por la diversidad.

9. Conclusiones y recomendaciones

La combinacién de saberes ancestrales y cientificos en la
educacién no solo enriquecerd el proceso educativo, sino que también
contribuird a la construccién de una sociedad mds justa y equitativa.
Es fundamental generar un encuentro entre estos conocimientos,
donde lo ancestral y lo cientifico se reconozcan como formas vélidas
y complementarias de entender la realidad. Este enfoque no solo valida
las diversas perspectivas, sino que también permite una comprensién
mids completa del mundo, enriqueciendo asi el aprendizaje y la prctica
educativa.

Histéricamente, la educacién ha privilegiado el conocimiento
cientifico occidental, excluyendo los saberes ancestrales y debilitando
la identidad cultural de los estudiantes, como sefalan Dussell (1994)
y Sousa Santos (2011). Se requiere un acercamiento intercultural y
un reconocimiento mutuo de los conocimientos, donde los saberes
cientificos y ancestrales conviven sin jerarquias, respetando sus
contextos y aportes propios. Se recomienda transformar las estructuras
pedagdgicas y generar espacios donde los estudiantes puedan aprender
sin renunciar a su identidad. Reconocer y valorar los saberes ancestrales
fortalece la educacién como espacio inclusivo, ético y plural, capaz de
promover un aprendizaje significativo, la justicia epistemoldgica y un
futuro més equitativo y sostenible.
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Memoria histérica del Centro de Estudiantes de
Ciencias de la Educacién de la UMSS. Cogobierno,

liderazgo estudiantil y transformaciones

Marcela Belen Rojas Salazar'

Mauro Ivan Mendoza Flores®
Introduccién

Los centros de estudiantes son parte histérica de la Universidad
Mayor de San Simén (UMSS); son la muestra de la organizacién y el
compromiso de diversas generaciones de estudiantes que, a lo largo
del tiempo, han defendido la autonomia universitaria, el cogobierno
y; sobre todo, el derecho a la educacién publica. En este contexto, en
los anos ochenta se crea el Centro de Estudiantes de Ciencias de la
Educacién (CECED), constituyéndose en un espacio de liderazgo y
participacién democritica estudiantil.

La presente resena histérica, titulada “Memoria histérica del
Centro de Estudiantes de Ciencias de la Educacién de la UMSS.
Cogobierno, liderazgo estudiantil y transformaciones”, tiene como
propdsito reconstruir la trayectoria del CECEDj; ademds, busca rescatar
sus principales aportes, los logros en las distintas gestiones, asi como los
desafios que enfrenta hoy en un contexto de transformacién educativa,
tecnoldgica y social.

1Estudiante de décimo semestre y Auxiliar de Extensién de la Carrera de Ciencias
de la Educacién de la UMSS. Actualmente, elabora su informe de su tesis de grado
y colabora en las acciones académicas en el CIISE del Programa de Educacién Social
Productiva y Territorial de la Carrera. Correo electronico: 201704866@est.umss.edu y
ORCID: https://orcid.org/0009-0003-6123-2809.

2 Estudiante de la Carrera Ciencias de la Educacién de noveno semestre, Auxiliar de
Extensién en la gestién 2025, ex Secretario Ejecutivo del Centro de Estudiantes de
Ciencias de la Educacién (Gestién 2023 — 2024).

Correo electrénico: mauroumssl0@gmail.com y

ORCID: https://orcid.org/0009-0009-1601-3379
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1. Contexto histérico del movimiento estudiantil y la fundacién

del CECED

El contexto de la educacién superior boliviana estd marcado por
profundas transformaciones sociales y politicas, y constatado en el
Estatuto del Sistema de la Universidad Boliviana. En este documento
se reconoce la participacién compartida de docentes y estudiantes en
la toma de decisiones académicas, administrativas y politicas. Este
principio, que es igual al cogobierno, significé un cambio en la forma
de concebir la universidad: de ser una institucién jerdrquica pasé a
ser un espacio democrdtico y participativo de estudiantes y docentes.

Durante los afios 80, caracterizado por gobiernos dictatoriales en
el pais, el movimiento estudiantil de la UMSS intent6 retomar fuerzas
para crear una sola voz estudiantil, pero ese intento se vio afectado por
la crisis social que enfrentaba el pais, tal como lo relata quien fuera el
primer lider en fundar del CECED.

Bueno, debemos recordar que en 1981 la universidad habia sido
intervenida por el golpe militar de Garcia Mesa y, por lo tanto, el
centro estaba tomado por el gobierno y tenfamos por rector a un
militar. Entonces no existian las instituciones partidarias, politicas
porque, bueno, estaban perseguidos y todo eso. La facultad aquella
vez no tenfa mds que tres carreras [...]. A principios de 1982,
surgi6 en la universidad un sentimiento de recuperar la autonomia
universitaria. Entonces, si bien se habfa permitido a los estudiantes
de manera facultativa organizarse para representaciones de cardcter
académica, podemos decir algo asi como centros facultativos
[...]; pero su participacion estaba limitada solamente a gestiones
de cardcter académico, porque estaba prohibido. Pues, porque
viviamos bajo un régimen militar, claro. (Paredes, 2025)

Pero, a pesar de las limitaciones, atin existia ese civismo por generar
un cambio dentro la carrera, la facultad, la universidad y también el
pais. Ademds, era evidente el crecimiento de la matricula estudiantil
y la necesidad de tener una voz unificada frente a las autoridades
académicas de la carrera, como de la facultad y a nivel universitario.

A principios del 82, en todo el pais, impulsados particularmente por

el movimiento universitario, ;ya? Y el movimiento universitario de
San Simén fue protagonista a nivel nacional de un enfrentamiento
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conladictaduramilitar, porque nosdeclaramos en huelgade hambre
para recuperar ;no?, la democracia. Hasta que lo conseguimos y es
en ese interin de la recuperacion de la democracia, ;no?, donde
se formaron los frentes en las facultades y carreras. Esta vez, en
la Carrera de Ciencias de la Educacién, organizamos un frente; y
este frente estaba compuesto por jévenes de la carrera que tenfan
diferentes tendencias politicas [...], porque habia una actividad
politica muy interesante en la universidad. Nosotros hacfamos
asambleas y discusiones defendiamos en asambleas nuestras ideas
y propuestas, tanto a nivel universitario como a nivel facultativo
o de carrera, frente a todos los estudiantes, ;no? Entonces era una
lucha de ideologfas. [...]. Aclarar que la universidad era como el
portavoz del movimiento social. O sea, lo que la universidad decia
repercutia afuera. (Paredes, 2025)

Para que exista estos diferentes movimientos estudiantiles, existia
mucho compromiso por parte de los estudiantes universitarios, pero
esto también se debe a la formacién politica recibida en aquel entonces
y eso es lo que relata Paredes:

Entonces tenfamos ese espiritu y esa sangre de lucha por la
democracia en contra de las dictaduras [...]; ya que también
habiamos tenido la oportunidad de ser formados politica e
ideolégicamente. Era formacién militar y formacién politica.
Lo que nosotros hacfamos eran diagndsticos de la realidad y
analizibamos la realidad desde el enfoque marxista, lefamos pues y
sabfamos todo lo que es el marxismo, el socialismo, el comunismo
y todas esas lineas. Entonces éramos formados ideolégicamente,
ubicados politicamente. La universidad era el crisol de la formacién
politica ideolégica. De la universidad salieron los dirigentes y
lideres del pais a nivel nacional. (2025)

Es asi que el movimiento estudiantil, generado en los anos 80, era
liderado por jévenes que tenfan conviccién por la universidad, eran la
voz de sus ideologfas politicas; pero todo eso también iba acompafado
de lo académico.

Y como bien mencionaba Paredes, en 1982 inicié la primera
directiva electa del CECED; cuyos dirigentes asumieron la
responsabilidad de sentar las bases de una estructura organizativa,
definir los principios rectores y elaborar un reglamento interno acorde a
los lineamientos del cogobierno universitario. En sus inicios, el CECED

-103-



Marcela Belen Rojas Salazar y Mauro Ivan Mendoza Flores

tuvo un cardcter marcadamente reivindicativo: su misién principal
era defender los derechos estudiantiles y exigir mejores condiciones
académicas, administrativas y de infraestructura.

El surgimiento del CECED respondié a una doble necesidad:
por un lado, la de representacién politica y gremial y, por otro, la
de construccién de la identidad institucional estudiantil dentro de la
carrera. A través del centro, los estudiantes lograron articular una voz
colectiva que podia incidir en decisiones académicas, participar en los
consejos de carrera y defender los intereses del estamento estudiantil
ante la Facultad de Humanidades y la UMSS.

2. Identidad del CECED

El Centro de Estudiantes de Ciencias de la Educacién tiene su
propia misién y visién como parte de su identidad. Su misién es:

Representar y defender activamente los derechos e intereses de
los estudiantes de la Carrera de Ciencias de la Educacién de la
UMSS, ejerciendo una gestién gremial transparente y participativa
en el marco del cogobierno universitario. Nuestro compromiso es
facilitar y promover la formacién académica integral, el desarrollo
cultural y deportivo, ofreciendo un espacio de apoyo constante para
el bienestar estudiantil, asegurando una experiencia universitaria
plena y de calidad. (Espinoza, 2025)

Y la visién, explicitada por el actual primer ejecutivo, es:

Ser el referente gremial en la Facultad de Humanidades y en la
UMSS, destacando por nuestra efectividad en la defensa estudiantil
y por una gestioén innovadora orientada a la mejora continua de la
calidad educativa. Buscamos consolidar un Centro de Estudiantes
que sea el eje de la participacién democrdtica, formando lideres
éticos y criticos que impacten positivamente en la sociedad.
(Espinoza, 2025)

3. Estructura organizativa del CECED

La estructura organizativa de la CECED es interesante, porque
responde a una estructura a nivel universitario. Inicialmente, la
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Federacién Universitaria Local (FUL) es quien coordina todos los
centros de estudiantes y una entidad mayor a la FUL es la Confederacién
Universitaria Boliviana (CUB).

La estructura organizativa del CECED ha evolucionado
conforme a las necesidades y transformaciones de la carrera. Desde
sus primeros afios, el Centro estaba conformado por una directiva
ejecutiva, encabezada por un secretario ejecutivo y acompanado por
diversas carteras como, por ejemplo, la secretaria de hacienda, bienestar
estudiantil, etc.; las cuales son necesarias para la administracién
adecuada del centro de estudiantes.

El funcionamiento se sustentaba en asambleas periddicas abiertas,
donde los delegados tienen voz y voto. Esta forma de organizacién
permitié mantener una comunicacién fluida entre la dirigencia y
la base, fortaleciendo la legitimidad del Centro. Con el tiempo, de
acuerdo a la legislacién estudiantil de la UMSS, se ha venido contando
con reglamentos, a los cuales los movimientos estudiantiles tienen
como guia; obviamente, se puede adaptar de acuerdo a las necesidades
estudiantiles de cada carrera.

La estructura que se tiene como guia para armar la plancha
del CECED es en base al Articulo 53, inciso a), de la Legislacién
Estudiantil de la UMSS:

- Secretario General.

- Secretario de Relaciones y Conflictos.

- Secretaria Académica.

- Secretario de Investigacién, Ciencia, Tecnologia y proyectos.
- Secretario Cultura, Arte.

- Secretario de Interaccién Social.

- Secretaria Administrativa y Financiera.

- Secretario de Hacienda.

- Secretaria Institucional.

- Secretaria de Defensa de los Recursos Naturales y Desarrollo.
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- Secretario de Bienestar estudiantil.

- Secretario de Prensa y Propaganda.

- Secretario de Deportes.

- Secretario de Actas.

- 2 Delegados al HCU.

- 2 Delegados al COD.

- 2 Delegados al Comité Civico.

- 1 Delegado al Seguro Universitario.

Las carteras de los centros de estudiantes, que constituyen la
directiva gremial, deberdn adecuarse a las particularidades de cada
carrera (Federacién Universitaria Local, 2013). Bajo esa estructura
es como se organiza las planchas del CECED, y de los centros de
nuestra casa superior de estudios. La tltima convocatoria a elecciones,
elaborada por el comité electoral para el actual centro de estudiantes,
establecid las secretarias de la siguiente manera:

a) Secretarfa Ejecutiva (mdximo 15 candidatos)
b) Secretaria General

c) Secretaria de Relaciones y Conflictos

d) Secretaria de Defensa a la Mujer y Equidad de Genero
e) Secretaria de Derechos Estudiantiles

f) Secretaria de Asuntos y Apoyo Académico

g) Secretaria de Ciencia e Investigacién

h) Secretaria de Proyectos y Recursos IDH

i) Secretaria de Asuntos Administrativos

j) Secretaria de Cultura

k) Secretaria de Interaccién Social

1) Secretaria de Hacienda

m) Secretaria Institucional
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n) Secretaria de Bienestar Estudiantil

o) Secretaria de Prensa y Comunicacién
p) Secretaria de Propaganda y Disefio
q) Secretaria de Deportes

r) Secretarfa de Innovacién Tecnolégica
s) Secretaria de Actas

t) 4 delegados al Honorable Consejo de carrera (H.C.C.) Titular
y Suplente.

u) 4 delegados a la Federacién Universitaria Local (EU.L.)
Titular y Suplente. (Comité Electoral, 2025)
4. Roles, funciones y atribuciones del C.E.C.ED.

De acuerdo con los principios de la autonomia universitaria, el
CECED tiene representacién en las instancias de cogobierno de la

Carrera, la Facultad y la UMSS. Entre sus atribuciones destacan:
- Participar con voz y voto en el Consejo de Carrera’.

- Participar en procesos de reajuste curricular de la Carrera
Ciencias de la Educacién.

- Proceso de seleccion de docentes y auxiliares.
- Promover la formacién politica y gremial de los estudiantes.

- Supervisar los procesos de eleccién de delegados y representantes
estudiantiles.

- Gestionar proyectos académicos, deportivos, culturales y sociales.

- Actuar como instancia mediadora ante conflictos o demandas
colectivas.

- Promover el cogobierno.

3 Aclarar que, desde la Gestién 2024, la Carrera Ciencias de la Educacién no cuenta con
Consejo de Carrera.
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El ejercicio del cogobierno requiere responsabilidad y madurez
politica, cualidades que el CECED, mediante una serie de acciones,
ha desarrollado a través de la formacién politica y académica de sus
dirigentes.

5. Desafios actuales del CECED

El Centro de Estudiantes de Ciencias de la Educacién (CECED)
atraviesa actualmente una etapa de renovacién institucional, marcada
por el cambio generacional y las nuevas demandas del contexto
educativo. En las tltimas gestiones de este ente gremial estudiantil,
se podido evidenciar diversos desafios, entre ellos: la disminucién del
presupuesto universitario, la incorporacién de las tecnologias digitales,
la reconfiguracién del rol docente y el impacto de los procesos de
virtualizacién acelerados por la pandemia del COVID-19.

Entre los principales desafios académicos, se destacan el promover
una cultura cientifica sélida y la construccién de vinculos mds
estrechos entre teoria y prictica educativa. Asimismo, en el dmbito
administrativo, el CECED enfrenta el reto de mantener una gestién
transparente, participativa y eficiente, capaz de rendir cuentas y dar
continuidad a las politicas estudiantiles.

Ademds de los desafios sociales y académicos, el CECED tiene
otros desafios que estdn relacionados con el tema econdémico para
gestionar sus actividades: “Las limitaciones tal vez serfan, ;no?, que
no tenemos apoyo econémico [...]. Que yo creo que, en un sentido,
la FUL deberia de apoyar bien las necesidades de cada centro, ;no?
Entonces hace poquito yo solicitaba ya, como un primer paso, para
la refaccién de las calaminas del centro de estudiantes. Hasta el
momento no tengo una respuesta. Entonces a mi me obligan a hacer
un seguimiento constante, ;no? Entonces esas son las limitaciones que
tenemos’ (Espinoza, 2025)

6. Proyecciones del CECED
La dirigencia actual del CECED, asume el liderazgo con una

visién clara que es fortalecer el rol del estudiante de Ciencias de la
Educacién. Actualmente, ya se ha iniciado con algunas actividades,
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segtin a lo que menciona el primer ejecutivo de esta organizacién: “Bien,
nosotros hace poquito hemos tenido la iniciativa de poder realizar
cursos intensivos de oratoria y donde hemos tenido una repercusién
grande, ;no? Entonces, lo que queremos hacer es formar nuevos lideres
desde el centro de estudiantes con este tipo de actividades, ;no? Uno
es eso, que nos ha salido bastante bien, y dos es que estamos apoyando
también al deporte [...] con la interaccién social. Trabajar también, en
la educacién inclusiva, ;no? Entonces eso es parte de nuestro objetivo
como centro” (Espinoza, 2025) .

Entre las proyecciones a corto y mediano plazo, el Secretario

Ejecutivo del CECED ha planteado lo siguiente:

a) Implementar programas de formacién complementaria en
liderazgo educativo.

b) Establecer vinculos con otras carreras de la Facultad de
Humanidades.

c) Potenciar los espacios de comunicacién institucional con
diversas autoridades.

d) Reforzar el acompanamiento a estudiantes dentro el aula.

La visién de futuro del CECED apuesta por una educacién
universitaria con compromiso social, donde el liderazgo estudiantil sea
una expresion de responsabilidad ética y de servicio a la comunidad. Sin
embargo, el principal reto sigue siendo mantener la unidad estudiantil
y la continuidad del trabajo colectivo

Conclusién

Ao largo de sus mds de cuatro décadas de existencia, el Centro de
Estudiantes de Ciencias de la Educacién ha demostrado ser mucho mds
que una estructura que representa a una carrera, también es el simbolo
de la conquista estudiantil universitaria. Desde que ha iniciado en el
ano 1982, ha sabido adaptarse a los cambios politicos, a las necesidades
sociales y también al replanteo permanente de su compromiso social.
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La memoria histérica del CECED es la historia de varias
generaciones que han entendido este movimiento de diferentes formas,
pero cada gestion se ha caracterizado por su liderazgo y compromiso con
los derechos estudiantiles; representado en movilizaciones, asambleas,
congresos, en las propuestas de gestidn, etc.

Hoy, en tiempos de incertidumbre académica, politica, social y
cambio generacional, la tarea de cada lider y dirigente del CECED
continda, pero todo de la mano entre todos los estudiantes de Ciencias
de la Educacién que creen en la mejora de la carrera.
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La Sociedad Cientifica de Estudiantes de
Ciencias de la Educaciéon

Ever Verduguez'
Maribel Almonte Penaloza?

1. Fundacién de la SOCCED

Segtin el libro de actas del 2016, la Sociedad Cientifica de
Estudiantes de Ciencias de la Educacién (SOCCED) fue fundada, por
primera vez, el 4 de mayo de 2004. Este hecho marcé el inicio de una
organizacién estudiantil dedicada a la promocién de la investigacién,
la formaci6én académica y el fortalecimiento del pensamiento cientifico
dentro de la Carrera de Ciencias de la Educacidn.

Asimismo, el mencionado documento senala también que la
refundacién de la SOCCED se llevé a cabo el 15 de abril de 2016,
con la participacién de 17 estudiantes de la Carrera de Ciencias de
la Educacién. Este proceso de reorganizacién permitié renovar los
objetivos institucionales, consolidar la estructura organizativa y reactivar
las actividades cientificas en beneficio de la comunidad estudiantil.

1 Estudiante de la Carrera Ciencias de la Educacién y ex miembro de la SOCCED.
Correo electrénico: eververduguez@gmail.com y

ORCID: https://orcid.org/0009-0004-4734-5732.

2 Estudiante de noveno semestre de la Carrera Ciencias de la Educacién y miembro
titular de la SOCCED; presidente en la gestién 2024 — 2025; vicepresidente en la
gestién 2023 - 2024.

Correo electrénico: marialmonte0925@gmail.com y

ORCID: https://orcid.org/0009-0004-7990-464X.
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Estudiantes que participaron en la refundacion

« Yhoselin Mamani Condori « Jhisel Maribel Gonzales Tribefio
« Juan Gabriel Mayta Flores « Daniela Ivone Orellana Riva

» Daniela Mamani Huallpara o Luz Neyva Chileno Paredez

« Rita Natali Flores Rojas » Ruben Tenorio Mamani

« Janeth Tusco Flores « Miguel Angel Omente Heredia
o José Limber Yarhui Escobar o Abraham Amed Apaza Mamani
o Luis Angel Ramos Villafuerte « Daniel Agustin Arispe Galindo
« Daniel I. Chambi R. « Andrea Camacho Rivera

« Katherin Sdenka Soliz Torrico

2. Identidad de la SOCCED
a) Mision y vision

La Sociedad Cientifica de Estudiantes de Ciencias de la Educacién
(SOCCED) tiene la Misién de “Planificar, ejecutar y difundir
hechos investigativos y actividades, en el marco de la produccién y
recreacion de conocimiento cientifico, contribuyendo a la formacién
del estudiante de la Carrera Ciencias de la Educacién, logrado que
sea critico, reflexivo, analitico y propositivo, para abordar el hecho

educativo de forma creativa.” (SOCCED, 2016, pdg. 1).

De igual manera, tiene una Visién que senala “Ser una institucién
lider de cambio y transformacién de las estructuras internas y externas
de los sistemas educativos, en funcién del didlogo franco e interaccién
permanente con las instituciones del medio educativo, para contribuir
al desarrollo de la investigacién institucional y académica de la UMSS
y la sociedad en su conjunto” (SOCCED, 2016, pdg. 1) .

b) Logos institucionales de la SOCCED

La SOCCED dispone actualmente de tres logotipos oficiales, cada
uno con un propésito especifico dentro de la identidad institucional.

El primer logotipo es el principal y se utiliza para representar
de manera general a la SOCCED. Se emplea en banners, eventos,
afiches, material promocional y cualquier presentacién dirigida a
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la sociedad. Este logotipo incorpora la imagen de un mundo y una
chacana, acompanados de los colores de la wiphala, con el simbolo
de la UMSS al centro. Su objetivo es transmitir la esencia y alcance
institucional.

El segundo logotipo es de color azul. Antes de la letra “S”, se
observa la ilustracién de un libro, mientras que en la letra “O” se
destaca la figura de un mundo. Este logotipo se utiliza exclusivamente
en la hoja membretada de la SOCCED, especialmente en cartas y
documentos con fines estrictamente académicos.

El tercer y tltimo logotipo presenta un tono azul oscuro y, en
su parte inferior, un pluma en colores blanco y rojo. Este disefio
funciona especificamente como sello institucional, utilizado para el
envio de cartas oficiales, asi como para la firma de certificados y otros

documentos emitidos por la SOCCED.
¢) Funcion de la SOCCED en la carrera

La SOCCED mantiene una relacién estrecha y articulada con la
Carrera de Ciencias de la Educacién de la Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacién. Esta vinculacién responde a la misién
compartida de promover la formacién académica, la investigacién y el
desarrollo del pensamiento critico en la comunidad estudiantil.

La SOCCED, de igual modo, cumple un rol fundamental dentro
de la carrera, ya que organiza diversas actividades formativas, tales como
talleres, seminarios, congresos y espacios de difusién cientifica. Su
propdsito central es impulsar la investigacién estudiantil, motivando a
los futuros profesionales a producir conocimiento, desarrollar proyectos
académicos y participar activamente en la vida cientifica de la facultad.
A través de estas acciones, la SOCCED contribuye al fortalecimiento de
la cultura investigativa y al enriquecimiento del proceso de formacién
profesional.

3. Organigrama interna y externa de la SOCCED
La SOCCED se estructura internamente mediante una mesa

directiva para el funcionamiento orgdnico estudiantil; a su vez, coordina
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directamente con otras instancias institucionales de la Universidad

Mayor de San Simén.

( DICyT |
[ Presidencia ] [ AUSCESS ]
I Instituto Juan ]
[ Vicepresidencia ] Arauz Ulzqueda
I [ Direccion de ]
) carrera
[Secretarla general ] T
; ‘ Coordinacién ’
[ | E——————— = — s s
Secretaria de Secretaria de Secretaria de Institucional
actas investigacién hacienda

Vocal 2 —-{ Representante AUSCESS

Nota: Imagen extraida del POA, 2025

La Junta de Afiliados de la SOCCED, constituye la instancia
suprema para la toma de decisiones y la organizacién de sus actividades.
A ella le apoyan el presidente y el vicepresidente, quienes actdan
como representantes y responsables principales. Ademds, la junta estd
integrada por cuatro secretarias:

a) Secretaria General: coordina la planificacién general, supervisa
el cumplimiento de las decisiones de la junta y es el nexo de
comunicacion entre los miembros.

b) Secretaria de Hacienda: administra los recursos econédmicos de
la SOCCED, elabora el presupuesto y controla los gastos.

¢) Secretarfa de Investigacién: promueve y organiza las actividades
investigativas, articula proyectos con otras instancias y da
seguimiento a los avances cientificos.

d) Secretaria de Actas: registra las reuniones, elabora actas oficiales

y archiva la documentacién institucional de la organizacién (POA
2025).
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Por otro lado, la Direccién de Investigacién Cientifica y
Tecnolégica (DICyT) de la Universidad Mayor de San Simén, es
la mdxima autoridad universitaria en materia de investigacién. Esta
direccién coordina, propone y gestiona las actividades definidas en
el Plan Operativo Anual (POA) y colabora estrechamente con la
Jefatura del Departamento de Formacién y Promocién para apoyar a
los estudiantes.

El Instituto de Investigaciones de la Facultad de Humanidades y
Ciencias de la Educacién (IIFHCE) “Juan Araos Uzqueda” también
contribuye a los procesos de investigacién y actividades extracurriculares.
Esta instancia facultativa es la encargada de organizar y coordinar las
acciones planteadas en el POA a nivel de la Facultad de Humanidades.

La SOCCED depende directamente de la Carrera de Ciencias
de la Educacién (CCE) para sus procesos académicos, formativos,
curriculares y extracurriculares, ya que agrupa a estudiantes de dicha
carrera.

Finalmente, la Asociacién Universitaria de Sociedades Cientificas
Estudiantiles San Simén (AUSCESS) es la instancia estudiantil mds
representativa de las sociedades cientificas de la UMSS. A través de la
AUSCESS se coordinan los procesos informativos y las actividades a
escala universitaria para todas las sociedades cientificas.

4. Participacién en la acreditacién de la Carrera Ciencias de la
Educacién

En octubre del 2023, como resultado de Evaluacién Externa, la
Carrera de Ciencias de la Educacién logra la Acreditacién con una
nota de 87/100, ante Comité Ejecutivo de la Universidad Boliviana.
La SOCCED, como entidad estudiantil académica, fue evaluado por
los pares externos; es ese sentido, participé presentando sus actividades
estudiantiles activas y sus publicaciones como parte de la difusién de
investigaciones realizadas; mostré su organizacién interna de gestién
formativa y académica que le posibilita brindar su aporte y servicios
significativos, orientados al gremio estudiantil en el marco de la gestién
de la Carrera de Ciencias de la Educacién.
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5. Reconocimientos a la SOCCED

a) Reconocimiento rectoral

En septiembre de 2023, la DICyT, junto con el Rectorado
de la Universidad Mayor de San Simén, certificé formalmente a la
SOCCED. Este acto reconocié que la organizacién cumplié con los
requisitos documentales que exige la normativa vigente; y marcé el 15
de abril de 2016 como fecha oficial de su refundacién, consolidando
de ese modo su pertenencia institucional a la UMSS.

b) Reconocimientos de la DICyT

En la gestién 2022, la SOCCED recibié un reconocimiento
por haber superado importantes desafios y por los logros alcanzados;
consoliddndose, de ese modo, como parte fundamental del sistema
institucional y reafirmando su compromiso con la investigacién y la
formacién académica en la Carrera y en la UMSS.

En marzo de 2024, se otorgd un reconocimiento a la SOCCED
por su valioso aporte a la generacién de conocimiento y la difusién
de la investigacién en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacién; mds concretamente, en el 40° aniversario del Instituto de
Investigaciones “Juan Araos Uzqueda’.

¢) Reconocimientos de la AUSCESS

En mayo de 2018, la SOCCED recibié un certificado por su
desempeno en actividades académicas, destacando su contribucién
a la formacién de recursos humanos en las ciencias sociales y en la
investigacién para el desarrollo académico e institucional de la UMSS.

En agosto de 2018, fue reconocida nuevamente por AUSCESS,
en agradecimiento por su arduo trabajo y colaboracién en las diferentes
actividades llevadas a cabo durante esa gestién. En 2024, se le otorgé
una certificacién al mérito en reconocimiento por su apoyo durante
la gestién respectiva.
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6. Formacidn e investigacion

a) Revista de Kipus Cientificus

En 2021, junto al Instituto de Investigaciones “Juan Araoz
Uzqueda® de la FHyCE, se cre6 la primera revista académica de
Sociedades Cientificas Estudiantiles de Humanidades, con la
participacién de SOCCED, SOCEPSI, SOCIECS y SOCIEL. Segtin
la UMSS—Portal de Revistas Cientificas, el nombre de la revista se
debe a:

(...) Kipus Cientificus, la cual simboliza el c6digo que contiene
saberes y conocimientos de los pueblos andinos, que a lo largo
de la historia fue la manera de registrar datos e informacién en
la sociedad incaica. Kipus, vinculado al adjetivo Cientificus, es el
6rgano de difusién de los saberes y conocimientos desarrollados
por los estudiantes de la Facultad de Humanidades y Ciencias de
la Educacién, producidos con rigor académico.

El término Kipus representa el sistema andino de cuerdas y nudos
usado para registrar y organizar informacién. Al unirse con Cientificus,
la revista integra esta herencia cultural con la investigacién actual,
convirtiéndose en un espacio de difusién académica que articula
tradicién, ciencia y producciéon estudiantil. Asi, Kipus Cientificus
honra el legado andino, mientras impulsa la reflexién y la construccién
de conocimiento dentro de la comunidad estudiantil. La participacién
de estudiantes de la Carrera de Ciencias de la Educacién, en los cinco
nameros de la revista, puede verse en el listado siguiente.

Kipus Cientificus 1: Ever Verduguez.
Kipus Cientificus 2: Amilcar Viracochea.

Kipus Cientificus 3: Nayely Choquecallata, Amilcar Viracochea,
Ever Verduguez, Maria José Chacin y Santusa Callisaya.

Kipus Cientificus 4: Maribel Almonte, Yoselin Montoya y Valeria
Sejas.

-117-



Ever Verduguez y Maribel Almonte Perialoza

Kipus Cientificus 5: Zeyla Torrez, Arecelly Machuca, Nayely
Choquecallata y Erika Castro.

Cada ntimero de la revista desarrolla una temdtica especifica. Kipus
Cientificus 1 abora la formacién universitaria durante la pandemia de
la COVID-19. El niimero 2 incluye dos ejes: globalizacién y cambios
culturales, y una seccién de misceldnea sobre la percepcién de la
psicologia en Cochabamba. El niimero 3 también se organiza en dos
categorias: tecnologia e inteligencia artificial en la educacién superior,
y andlisis del uso de la IA y las TIC en distintos 4mbitos de la vida.

En el 2024, la revista publicé dos nimeros (4 y 5) debido a su
alta demanda; ambos nlimeros se centraron en los desafios ambientales
y el rol de las humanidades frente al cambio climdtico. Actualmente,
los niimeros 6 y 7 se encuentran en edicién, con la temdtica de las
violencias.

b) Revista Chaski Pedagogico

Desde el Centro de Investigacién e Innovacién Socio Educativa
(CIISE) de la Carrera de Ciencias de la Educacidn se creé la Revista
“Chaski Pedagégico: Compartiendo Saberes y Conocimientos”. Es una
publicacién estudiantil en la que participa la SOCCED. Su primer
numero aparecié en 2024, como respuesta a las recomendaciones de
la acreditacidn, y retne articulos y ensayos elaborados por estudiantes.
Segtin los coordinadores de la revista

El nombre de la Revista ‘Chaski Pedagégico’ estd constituido por
dos vocablos que hacen referencia a dos vertientes y horizontes
culturales diferentes: ‘Chaski’, palabra quechua de amerindia que
significa ‘Mensajero’; mientras que ‘Pedagdgico’, es una palabra

riega occidental que hace referencia a la ‘Ciencia que estudia a
El educacion’. Ergo, ‘Chaski Pedagdgico’ representa y simboliza
la fusién, con relaciones dialécticas y de reciprocidad, entre las
dos y otras culturas que existen en el pais, bajo el principio de
‘Compartiendo Saberes y Conocimientos y en el marco de la
interculturalidad epistemoldgica (p. 9).

El nombre sintetiza el encuentro entre saberes andinos y la
tradicién pedagdgica occidental, simbolizando un espacio donde
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distintas culturas dialogan y comparten conocimiento. En 2025 se
encuentra en proceso de edicién el segundo nimero de la revista.

7. Actividades relevantes

a) Ambientes de la SOCCED

La SOCCED fue fundada por estudiantes interesados en
promover actividades académicas e investigativas, y desde sus inicios
gestiond un espacio adecuado para su funcionamiento. Durante los
afos 2000 pasé por varios ambientes hasta que, en 2013, se establecié
en un espacio contiguo al Instituto de Investigaciones “Juan Araos
Uzqueda”, donde continda desarrollando sus actividades y brindando
apoyo a los estudiantes de la carrera.

a) Participacion en la Feria Departamental de Sociedades Cientificas
- En 2016 particip6 por primera vez con un proyecto educativo.

- En 2023 present6 “Estrategias psicomotrices orientadas a
fortalecer la lectura en nifios con autismo”, reconocido entre los
seis mejores proyectos.

b) Proyectos presentados en la FEXCO

- En 2021 presenté “Aprendizaje digital, enfrentando la nueva era
de la educacién durante la pandemia COVID-19”.

- En 2023 presenté “Los beneficios de pensar e impulsar la
educaciéon STEAM en Cochabamba”.

- En 2025 presenté “Estrategias socioafectivas a través de la
dactilopintura para el bienestar infantil”.

8. Desafios de la SOCCED

Alo largo de su trayectoria, la SOCCED ha identificado desafios

que permiten fortalecer su misién académica, formativa e investigadora.
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Estos retos, basados en experiencias previas y metas futuras, buscan
revitalizar la institucidn, ampliar su visibilidad y asegurar que su aporte
responda a las necesidades del dmbito educativo, social y profesional.

a) Fortalecimiento de la investigacion estudiantil

- Impulsar la ciencia abierta y publicar investigaciones en acceso
abierto.

- Crear un repositorio institucional de trabajos estudiantiles.

- Promover lineas de investigacién interdisciplinarias vinculadas a
problemiticas locales.

b) Innovacion en la formacion académica
- Implementar programas de mentoria entre estudiantes.

- Fomentar el andlisis de situaciones complejas para enfrentar
desafios reales.

- Crear una revista interactiva que difunda los mejores trabajos
estudiantiles.

¢) Mayor visibilidad y vinculacion institucional

- Establecer alianzas con otras sociedades cientificas para actividades
conjuntas.

d) Interaccion con la comunidad y responsabilidad social
- Desarrollar proyectos de investigacién con impacto social.

- Iniciar proyectos de ciencia ciudadana en colaboracién con
instituciones educativas.
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e) Desarrollo institucional y sostenibilidad
- Gestionar financiamiento para proyectos estudiantiles.

- Formalizar la estructura administrativa para asegurar continuidad
y eficiencia.
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